Szaz Pal

A karpataljai zsidosag irodalmi
reprezentacioi mint sajatos
kanon’

Absztrakt. A tanulmany egy regionalis, a karpataljai/maramarosi térséghez kapcsol6dd
tobbnyelv(i és transzkulturalis zsidé kanon megalkotasanak lehetéségeit korvonalazza.
A torténelmi Magyarorszag e jelentds zsid6 lakossaggal rendelkezd transzkulturalis tér-
ségét befolyasolta legjelentésebben a haszidizmus, s ez a helyi zsidé kozeget abrazolo
mivekben is lecsapddik. Az Osztrak—Magyar Monarchia széthullasa utani, majd a
masodik vilaghaboru alatti hatalomvaltdsok determindlték e k6zdsségek életét és a
réluk beszamolé mivek nyelvi, kulturalis, ideoldgiai, kontextualis, empirikus sokfélesé-
gét. E kisebbségi, regionalis vonatkozasu széveghalmazt a helyi zsidé vilagnak véget
vet6 soa hatarozza meg. E mivek némelyike a holokausztirodalom korébe tartozik, a
tulélék transzkulturalis tapasztalatanak prizmajan at tekintenek s emlékeznek vissza az
elveszett vilagra (Elie Wiesel, Helena Marsikova, David Weiss Halivni). Legtobb alko-
tasa pedig olyan fikcids vilagot teremt meg, amely a vidék egyszer s mindenkorra mult-
ta lett valdsagabol taplalkozik. A nyelvi, kontextualis, kulturalis és ideoldgiai kilénbsé-
geken tul Ujvari Péter, lvan Olbracht, Elie Wiesel, Schén Dezsé, Lang Gyorgy targyalt
miveinek manifeszt regiondlis vonatkozasa k6z0s vonas — am a fikcionalizalo aktusok
kilénb6z8 mikddésének betudhatdan eltéré médon valésitjak meg e beagyazottsagot.
Van-e tehat értelme regionalis kanonrdl beszélni e széttarté halmaz esetében? Az
elemzés négy olyan tipikus, a transzkulturalis régié szempontjabdl relevans narrativat
kilonit el, amely e mliveket 0sszeolvashatéva teszi.

Egy transznacionalis, tobbnyelvi, zsidé kanon koérvonalai

Radoslav Passia Na hranici (Hataron) ciml monografiajanak elején felvazolja
egy regiondlis, az Eszakkeleti-Karpatok vidéke hatarolta kanon kérvonalait. A
shatarolta” itt a sz6 tag és bizonytalan értelmében olvasando, hiszen foldrajzi
és térbeli értelemben a régid Szlovakia, Lengyelorszag, Ukrajna és Romania
kozott oszlik meg. Az id6beli hatarmegvonas még bonyolultabb, hiszen a régio
torténelme szakadasokkal terhelt, hol kiilénbéznek egymastdl, hol azonosul-
nak a régié részei a hatalomvaltasok fényében. A torténelmi Lengyelorszag és

1 Atanulmany a Comenius Egyetem Magyar Nyelv és Irodalom Tanszékének VEGA
1/0106/21 Kultirna pamét, problematika prekladu a plurilingvizmus v kontexte
madarskej literattry a lingvistiky (Kulturalis emlékezet, miiforditas és té6bbnyelvii-
Sség a magyar irodalom és nyelvészet kontextusaban) cim( projektje tdmogatasa-
val készllt. E helyen szeretnék kdszdnetet mondani Peremiczky Szilvidnak és
Foéldes Gyodrgyinek a tanulmanyra vonatkozo értékes megjegyzéseikért és javas-
lataikért.
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Magyarorszag kozotti hatar belsé hatarra valt, miutan 1772-ben a Habsburg
Birodalom (majd Osztrak-Magyar Monarchia) megszerezte Galiciat (1775-ben
pedig Bukovinat). Az elsd vilaghaborut kdvetd atrendez6dés eredményekép-
pen Karpatalja Csehszlovakia része lett, hatarolva Maramaros varmegye
Romaniahoz kerilé déli részét. A masodik vilaghaboru ideje alatti magyar idok,
a ,visszacsatolasok” utan a Karpatok északkeleti lejtéin végbemendé hatalom-
valtas Karpataljat is érintette, amely a Szovjetunio, majd késébb a fliggetlen
Ukrajna része lett. E fluiditasra Passia is reflektal, a régiot jellemz6 kdztesség
(,Kelet és Nyugat kozott”), a periféria, az idegenség, illetve a hatarhelyzet
jelenségei az idevagd mivekben is hangsulyosak. Passia amellett érvel, hogy
Kdzép-Eurdpa arealis kulturalis konstrukcidja tulsagosan tag és egyben hia-
nyos, ezért a Keleti-Karpatok regionalis kanonjanak lehet6ségét veti fel, Karl
Schldgel mentalis térkép fogalmara hivatkozva.?

E regionalis kanon halmazanak elemeit a cseh, lengyel, magyar, roman,
szlovak, ruszin, ukran (tovabba német és amerikai) irodalom mivei alkotjak.
Olyan, nyelvek feletti (Passia a ,nadjazykovy” szot hasznalja®) irodalmi miivek
csoportjarol van szé, amelyek kilédgnak a nemzeti irodalom hagyomanyos kon-
cepciojabdl. A fentebb sorolt hangsulyos témak, a hatar behatarolhatatlansa-
ga, az idegenség és atmenetiség jelenségei miatt a multikulturalitas fogalma
tulsagosan statikusnak tlnik esetlinkben. A transzkulturalizmus fogalmanak
ilyen jellegli hasznalatat Wolfgang Berg alkalmazta, az 6 szerkesztésében
2011-ben jelent meg a Transcultural Areas cimi tanulmanykdtet, amely olyan
tereket vizsgal, mint Riga, Buenos Aires, Podlazia, Eszak-irorszag vagy éppen
Bukovina. El6szavaban igy fogalmazza meg a transzkulturalis terek egyik
alapvet6 jellemzgjét: ,,...minden régiot le lehet »irni« és el lehet »olvasni« mint
kulturalis tényez6k egyulttesét, valamiféle listaként vagy kataldéguskeént.
Minden tényezd egy masik hellyel kapcsolja 6ssze e térséget, de nem minden
tényez6 kizardlag ugyanazzal a hellyel. Az egyes tényez6k altal megrajzolt tér-
képek nem vagnak egybe, kilonbéznek méretiikben és kiterjedéstikben. Az
adott sajatos helyet minden tényezd masutt levé sajatos helyekkel kapcsol
Ossze. A transzkulturalis térségek olyan helyek, amelyben a kiilonféle kultura-
lis »hatasok« egybeolvadnak.”

Berg megallapitdsa Passia koncepcidjara rimel, aki kiemeli, hogy a vizsgalt
kulturalis tér meghatarozasahoz hianyzik barmiféle esszencia. Ironikus meg-
jegyzése mintha Berg imént idézett egzakt megfogalmazasénak kissé malicio-
zus verzidja lenne: ,....semmi olyasmi nem talalhato itt, amelyet nem talalnank
meg mashol, de éppen ezek kombinacidja az egyedi, a kulturdlis és foldrajzi
hatarok gazdagsaga, amelyek itt kumulalédnak, amelyek egy hasonldéan auto-
nom régiét alkotnak, mint mas, lényegesen ismertebb kézép-eurdpai régiok.”

2 V6. Radoslav Passia, Na hranici. Slovenska literatira a vychodokarpatsky hra-
niény areél, Levoca: Modry Peter, 2014, 22.

3 Passia, I.m., 19.

4 Wolfgang BERG (ed.), Transcultural Areas (Crossculture), Wiesbaden: VS Verlag
fur Sozialwissenschaften, 2011, 11. (forditotta: Sz. P.)

5 Passia, I.m., 12.
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E tébbkulturaju régié egyik szegmensére, a zsidésagra, amelyre regiona-
lis vizsgalatunkat sz(kitjuk, ugyanez a kombinaltsag és esszencia nélklliség
jellemzd: a karpataljai vagy maramarosi zsidésag massaga a Magyar
Kiralysagon belul ismert kultartorténeti toposz, amely az imagoldgiai vizsgalo-
dasoknak termékeny taptalajt biztosit. Gondoljunk csak a pdlis, lengyel, gali-
amelyek az itt él6 zsidosag eredetére vonatkoznak (a galiciai zsidok betelepi-
Iése a Habsburg Birodalomhoz csatolas utan kezd6dott), vagy a finn széra,
amely a jiddis dialektus kilénbségébdl fakad (a fon helyetti fin), és amellyel a
Sorstalansagban is talalkozunk, esetleg a szazadelén hasznalatban levé, ter-
helt foglomra, a kazarra, amely eredetileg a zsidokat a magyar nemzeti mult-
hoz szadndékozott kdtni, ezzel legitimalva az egyuttélést a dualizmus koranak
szellemében.® Végll azonban a kazar kifejezés az antiszemita diskurzus spe-
cidlisan a keleti zsiddsagra alkalmazott ,fogalmava” valt, elsésorban Bartha
Miklos Kazarféldén ciml kdnyvének kdszonhetéen, amely az Egan Ede-féle
,hegyvidéki actio”-t propagalta.” Mindezek a kollektiv képzetek a West- és az

6 E szerint a hipotézis szerint a Karpat-medencébe kolt6zé honfoglalé magyarok
koz6tt zsidok is voltak. Az elmélet szerint az 6smagyarok a kazar birodalom szom-
szédsagaban éltek, és a honfoglalasban a kazartél elszakadé kabarok is részt vet-
tek. A kazarok (legalabbis a vezet6 réteg) a judaizmusra tértek at, amit az an.
kazar levélvaltas mellett (amely az andallziai orvos, diplomata, a cordovai kalifa
minisztere, Haszdaj ibn Saprut és Joszéf kagan, kazar kiraly kézoétt zajlott — ez
utdbbi valaszlevelének hitele kétséges) muszlim forrasok és régészeti leletek is
bizonyitanak. A kazar-hipotézist azonban semmiféle tény sem tdmasztja ala. Vo:
KomoRoczy Géza, A zsidok térténete Magyarorszagon I-ll., Pozsony: Kalligram,
2012, 57-62.

7 A  kazar’ fogalmat a szazadfordulés antiszemita diszkurzus mar propagandiszti-
kusan hasznélja a Galiciabdl (felnagyitott mértékben) bevandorolt és az
Eszakkeleti-Karpatokban megtelepedett keleti zsiddk szamara, ezaltal kiildnitve el
az orszag tébbi részének zsidésagatdl, akik felfogasuk szerint a tarsadalmi elva-
rasoknak s a korszellemnek eleget tudtak tenni (asszimilacio, szekularizacio,
magyarosodas). A fogalmat ebben az értelemben Egan Ede hasznélta el6szor,
akit agrarszakemberként a Daranyi Ignac vezette Féldmuvelésugyi Minisztérium
bizott meg azzal, hogy enyhitse a régio elviselhetetlen szegénységét a gazdalko-
das modernizalasaval — ez volt az un. hegyvidéki akcié. Egan a ruszinok szegény-
ségeéeért kizarolag a ,kazarok” uzsorajat okolta, holott a kilatastalan helyzetért elsé-
sorban a hatalmas latifundiumok tehettek, amelyeket Egan — szamos hasznos, de
nem tartds gazdasagi reformja mellett — érintetlentl hagyott. A keleti zsiddkat érin-
t6 antiszemita diskurzusban Egan a munkacsi Csillag Szalléban 1900. februar 12-
én tartott értekezleten valod nagy vihart kivéaltott beszéde jelentett fordulépontot.
Ebben a helyi zsidésagot a kazarok leszarmazottjanak tartja, és elhatarolja 6ket a
,Szemita faj’-t6l, mondvan, hogy ,nem is zsidok”. V6. Komoroczy Géza, Zsiddk a
magyar térsadalomban. Irésok az egyiittélésrél, a fesziiltségekrél és az értékek-
rél, Pozsony: Kalligram, 2015, 595-604. Egan egy évvel késébb egy baleset
kdvetkeztében életét vesztette (az antiszemitak zsidé &sszeeskiivésrdl beszél-
tek), s ugyanebben az évben, halala utan jelent meg Bartha Miklos Ujsagird,
orszaggydllési képviseld ezen antiszemita propagandatél atitatott riportkdnyve, a
Kazarféldén (BARTHA Miklos, Kazarféldén, Kolozsvar: Ellenzék Kényvnyomdaja,
1901.), amelyet a kordbban kozolt tarcaibdl allitott 6ssze. Egan nézeteire épitve,
sajat felszines uti tapasztalataira hivatkozva expressziv és szentimentalis szinek-
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Ostjudentum ko6zotti kulturalis diskurzus eseteként is vizsgalhaték: a
Monarchian belul némileg kildonbozott a Karpatok két oldalan, a galiciai masz-
kilok® az osztrak hivatalok, a jiddis nyelv némettel valé rokonsaga miatt mas-
ként reagaltak a modernitas és a szekularizacio kihivasaira, mint a déli oldalon
a magyarositasra. A nemzetiségi (ruszin, roman) kézegben él6 verhovinai zsi-
désag a magyarlakta vidékekkel szemben lassan magyarosodott, a dominans
nyelv mindvégig a Galiciara is jellemzé keleti jiddis maradt (amely némileg
kilonb6zott az orszagban dominans nyugatitol). A szekularizacionak ellenalld,
elzark6zo konzervativizmus, a nyelvismeret hianya voltak a f6 ,vadpontok”,
amelyekre a keleti zsidosag ellen iranyuld antiszemitizmus épitett.®

Idével azonban egyre gyakoribba valt kdztik a magyar nyelv hasznélata,
s ennek dominanciaja a Monarchia felbomlasa utan sem sziint meg. Az allam-
nyelvvaltas és a fiatal generacié cseh/roman vagy héber (Csehszlovakiaban)
nyelv( iskolalatogatasa csak tovabb ndvelte a korabban is tdbbnyelvii zsido-
sag nyelvkozosségét. Komordczy Szonja Rahel, aki mindezt a nyelvi Babelt

kel festve jeleniti meg a kazar uzsorat. V6. KONRAD Miklos, Az allamhatalom és a
régi6 mas népességének viszonya a zsidésaghoz = Zsidok Karpataljan.
Térténelem és 6rékség a dualizmus koratdl napjainkig, szerk. BANyAl Viktoria —
Febiec Csilla — Komoroczy Szonja Réhel, Hungarica Judaica 30., Budapest:
Aposztrof, 2013, 106-125. Egan irodalmi emlékezete szempontjabdl figyelmet
érdemel Ivan Olbracht Atokvélgye cimii regénye, illetve karpataljai riportjai (Id. a
késébbiekben). Erdekes adalék lehet, hogy Arthur Koestler A tizenharmadik térzs
(1976) cim( kdényvében a hipotézis eredeti antiszemita jellegét visszajara forditva
igyekszik bizonyitani, hogy az askenazi zsidok nem szemitak, hiszen nem az izra-
elitdk, hanem a kazarok leszarmazottjai, akik a birodalom pusztulasa utan a kelet-
eurépai zsido kézbésségbe olvadtak be.

8 Maszkilnak nevezik a haszkala, vagyis a zsido felvildagosodas hivét, aki a moder-
nizalédast propagalta és a racionalizmust hirdette.

9  Megvilagité erejlii példaja e Bartha Miklosnal is kiemelt kulénbségtételnek
Cholnoky Jend valasza a Huszadik Szazad kérkérdésére arrdl, vajon van-e zsido
kérdés. A tarsadalmi kontextus szempontjabél fontos megjegyezni, hogy ekkori-
ban a keleti zsidosag témaja a kézbeszédben a haboru el6l menekilék bearam-
lasa miatt ujra teritékre kertlt. Cholnoky a bevett médon két tipust kilénbdztet
meg a magyar zsidosagot illetéen, az egyik a teljesen elmagyarosodott, a masik
»a rontott német zsargont beszél6 ortodoxus, erdsen keleti jellegli zsidésag, ame-
lyet vulgd galiciainak szokas nevezni. Ez egyaltalaban nem olvadt bele a magyar-
sagba, idegennek tekint minden mast, aki nem beszéli az § zsargonjat, nem hord-
ja csunya kaftanjat és izléstelen pajeszat. Ez a nemzetiség rendesen németnek
vallja magat népszamlalaskor, nagyrésze magyarul egyaltalaban nem tud s kul6-
ndsen hazank északkeleti részét lepte el. Ez a nemzetiség részben faji sajatsagai,
de kuléndsen 6don vallasi szokasai miatt teljesen elzarkézik keresztény kdrnye-
zetétél.” A zsidokérdés Magyarorszagon. A Huszadik Szazad kérkérdése.
Masodik kiadas, Budapest: A Tarsadalomtudomanyi Tarsasag, 1917, 71-76. A
folytatasbdl kidertl, hogy Cholnoky ,faji” alapon tesz kilénbséget a két csoport
koz6tt, s az utébbi tipusbdl a legveszélyesebbnek a ,bedltdzott zsidot” tartja, aki
megprébal hasonlitani az elmagyarosodottakhoz, de ez sosem sikerul egészen. A
késébbiekben pedig azt is felveti, hogy a nemzetiségekhez hasonléan az elma-
gyarosodottak is megtagadnak a magyarsaggal valo sorskdzdsséget, ha kenyér-
torésre kerlilne a sor. Végul arra a klasszikus antiszemita alldspontra jut, hogy a
zsidé bomlaszté elem a tarsadalomban.
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tanulmanyaban feldolgozta, a Karpatok északkeleti oldalaval szembeni fontos
kildnbségre hivja fel a figyelmet, amelybdl a rendszervaltasok és a soa elle-
nére sem tint el: ,...a magyar nyelv, kultira és irodalom iranti szeretet.
Kilénésen a mar emlitett ultraorthodox, haszid vilagban szembetiiné ez.
Ellentétben mas (lengyel, litvan, fehérorosz eredeti) ultraorthodox koézossé-
gekkel, a karpataljai, maramarosi, szatmari zsidok egy része tovabbra is hasz-
nalta a jiddis mellett a magyart is. Sokan vannak igy a mai jiddis nyelvd, ultra-
orthodox, haszid negyedekben vilagszerte...”"°

E régi6 zsidosaga is e transzkulturalis régié ,esszencia nélkiliségének”,
problematizalt hatarainak, egyediség helyett az dsszetétel egyediségének az
esete, hiszen kuldnféle tarsadalmi és kulturalis aspektusok tekintetétben
kildnbozott a torténelmi Magyarorszag zsiddsagatol, masfeldl viszont azono-
sult is vele. Ugyanez mondhat6é el az Ostjudentum Karpatokon tali keleti
régioirdl is. Ezek a szociokulturalis és torténelmi kildnbségek és azonossa-
gok, amelyek e sajatos ,kulturalis kombinaciot” megteremtették, indokoljak,
hogy vizsgalatom koérét az egykori Bereg, Ung, Ugocsa és Maramaros varme-
gyeék, illetve a kés6bbi csehszlovak Karpatalja és a roman Maramaros terile-
tére szlikitsem. ldében pedig a vilaghaboru alatt végbemend, magyar ,vissza-
csatolasokat” kdvetd 1944-es deportalasok szabnak neki hatart, amely a vész-
korszakban kis hijan elpusztitott €s mindenkorra szétzilalt zsidésag kulturalis
kontinuitdsanak végét jelenti. A régio iranti cseh, szlovak és magyar érdekl6-
dés az utdébbi tiz-husz évben er6sodott fel. A vizsgalt tér és kor torténelmét és
kulturajat feltaré tudomanyos, reprezentativ munkak kozétt a legalapvetébb-
nek a mar emlitett Zsidék az Eszakkeleti Karpatokban cimi kényv szamit,
mivel ebben talalhatoé az egyetlen olyan tanulmany, amely Karpatalja zsido iro-
dalmat mint sajatos kanont dolgozza fel.

Horvath Rita a kotet Karpataljai irodalom mint jizkor-irodalom cim( feje-
zetében a kézépkori, pogromok altal elpusztitott k6zosségeknek emléket allitd
jizkor-buch hagyomanyanak soa utani modern formajabadl indul ki. A marama-
rosszigeti kozosség jizkor-konyve (The Heart Remembers Jewish Sziget), Elie
Wiesel idevagdé munkai és David Weiss Halivni memoarja kétségtelenul ide
tartozik. Horvath azonban ide sorolja a vilaghaboru elétt irott (lvan Olbracht,
Schon Dezsé munkai), vagy a vészkorszakot csak érintélegesen tematizalo,
az azt megel6zd idészakban jatszdédd fikcids miveket is (Lang Gyoérgy:
Hanele). Allitasa szerint a soa tiikrében a korabban irott munkak olvasata is
atértékelddik, hiszen azok az utdbb elpusztult k6zosségnek allitanak emléket.
Horvath szerint e miiveket egyfajta etnografiai, szociologikus, antropoldgiai
nézdpont jellemzi, amelyet gyakran alapos kutatas el6legez meg.
Medgfigyelhetd bennuk tovabba a mifajhalmozdodas és -keveredés (amely
gyakran a fikcids és faktografikus aspektusok kozotti atmenetbdl szarmazik),
valamint a targyukbdl adédoé szegénységabrazolas. E miivek emlékanyagként

10 V0. BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 37—-44.

11 HorvATH Rita, Karpataljai irodalom mint jizkor-irodalom = Zsidék Karpataljan.
Térténelem és 6rékség a dualizmus koratdl napjainkig, szerk. BANYAl Viktoria —
Fepiec Csilla — Komoroczy Szonja Rahel, Hungarica Judaica 30., Budapest:
Aposztréf, 2013, 328-335.
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valo kezelése maris felveti a reprezentaciok fikcionalizaltdsaganak probléma-
jat — amelyre a kés6bbiekben még kitérek.

A térség zsiddsagat reprezentalo irodalom tdébb nyelven irddott, s e mivek
mogott transznacionalis/transzkulturalis tapasztalatok bujnak meg. Alapvetd
kilonbséget kell azonban tennlnk a szerzdk két csoportja kozott. E kanon szer-
z8inek egy része holokauszt-tulélé helybéli, aki elpusztult k6zosségének emlé-
két a migracié és akkulturacié utan irta meg memoarként (Helena Marsikova,
David Halivni és Elie Wiesel). Az elbeszélés eredeti, bennszilott szemszogét
(,native eye”) arnyalja és problematizalja a szerzék transzkulturalis formacidja
(amelyet a transzkulturalitas individualis mikro-szintjének tart Welsch'?): deter-
minalja az 6néletrajzi beszédhelyzetet, alakitja az elbeszélés pozicidit és meg-
hatarozza az elbeszélés cimzettjét (I&sd: Todorov ,narrataire”-fogalmat).

A szerz8k masik csoportja nem otthonos a régiéban és az abrazolt kdze-
get kivulrdl érkezve ismerte meg. Ilvan Olbracht idegenként vet6dott erre a
tajra, a harmincas évek soran lakta be és irta meg a tajat, a csehek szemében
ismeretlen, egzotikusnak szamité régiét.'* Miiveibe igy az idegenségtapaszta-
lat is beirddik. Nagyrészt a szocialista kulturpolitikanak koszénhetéen Olbracht
nemcsak a régiot irta bele a cseh irodalomba, de a helyi haszid zsidésag rep-
rezentacidja is egyediilallé nala, elsésorban az Atok véigye (Golet v udoli)
cimU prézatriptichonanak kdszonhetéen. Az utolsé kéarpati betyar, Nikola
Suhaj térténetének terepmunkan és kutatason alapulé regényfeldolgozasan
kival riportkdnyvével is maradandét alkotott. A szociografikus-etnografikus
riportokban mas egyéb tényez6k mellett a verhovinai zsid6 tarsadalom eszté-
tagabb kanonban (kdzép-eurdpai) is helyet talalt. A magyar irodalomban
ehhez hasonld, kompakt abrazolas nem sziletett a régiorol.

Erdemes megvizsgalni, hogy a nagyjabdl azonos idészakot érint8, szo-
ban forgd fikcidkban milyen szerepet jatszik a térténelmi valésag kontextusa,
illetve a forduldpontok, rendszer- és uralomvaltasok, tételesen: a Monarchia
idejének véget vetd vilaghaboru, a front mozgasa Verhovinaban, a csehszlo-
vak berendezkedés, majd a magyar visszacsatolas, illetve megszallas a vilag-
haboru alatt, végul pedig a zsidok deportalasa. Olbracht prozajaban a kozel-
mult térténelmi fordulépontjai mint a mikrok6zdsséget befolyasolo kulsé ténye-
z6k szerepelnek: az Atok vélgye (1937) harmadik, regényterjedelmii részé-
ben, a Safar Hanna szomort szemérél-ben a polanai Safar csalad toérténetén
keresztll, a kisember passziv néz8pontjabdl fogalmazza meg tarsadalomkriti-
kajat. A riportokban e folyamatok a régi6 szélesebb térténelmi valtozasait, tar-
sadalmi mozgasait, kulturalis tendenciajat mérik fel, am sosem tévesztik szem
eldl a kisember szemszogét. lllés Béla Karpati rabszédia’™ cimi regényében
szintén kdzponti szerepet jatszik a torténelem. Itt a politikai aktivizmus, a mun-

12  WELscH, Wolfgang, Transculturality. The Puzzling Form of Cultures Today =
Spaces of Culture. City, Nation, World, ed. Mike FEATHERSTONE & Scott LASH,
London: Sage, 1999, 198.

13 Ezt a folyamatot részletesen feldolgozta: KoPISTANSKA, N; F. — GoLosovsky, V. L.,
Jak vznikla prvni kniha Ivana Olbrachta o Zakarpatsku. Ceska literatura 1977/1.,
26-34.

14 ILLEs Béla, Karpati rabszoédia, Budapest: Uj 1d6k, 1946.
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kasmozgalom dinamikusan képezi le a nagy torténelmet a szazadfordulétol az
elsd vilaghaborut kévetd elrendezddésig.'®

Lang Gyorgy Hanele® cim(i posztumusz regényében — a cimszereplé kasz-
ton kivuli nyomorusagabdl fakadéan — szinte teljesen a hattérbe szorul a torté-
nelem, pusztan annyira van jelen, amennyie az éhhalal ellen valé allandé kiz-
delembdl allé cselekmény szempontjabol az fontos. Schon Dezsé Istenkeres6k
a Karpatok alatt’” cim(i regénye a torténelem és a haszidizmus kilonos talalko-
z4sa: a mozgalom maramarosi torténelmi regénye vagy kronikaja, amit Foucault
torténetiség-fogalmara utalva talan helyesebb volna genealégianak nevezni,
hiszen a Teitelbaum-dinasztia és a maramarosszigeti udvar eredet- és szarma-
zastorténetérdl szol, amelyet a nagy térténelem mozgasai befolyasolnak.

Meg kell még emlitentink a térség zsidésaganak egyik legkorabbi magyar
nyelvi reprezentaciojat: Ujvari Péter miveiben altalaban vidéki zsido kdzos-
ségeket jelenit meg, s két regényét is a Keleti-Karpatok vidékére helyezte. A
Messiasvarék a maramarosi Szaploncanra, az Akik a holdat lesik pedig a fiktiv
Dublara helyezi a cselekményt, a térténelem azonban egyikben sem tematiza-
lodik, talan mert a Monarchia boldog békeidejében jatszdédnak.'®

A torténelemhez valo viszony tehat, mint lathattuk, tdbbé-kevéshé szere-
pet jatszik a vidék zsidésaganak szépirodalmi reprezentacisiban. Erdekes
modon — lllést leszamitva, aki gyermekkoranak egy részét ezen a vidéken tol-
totte — egyetlen szerz sem e régié szuldtte, s még kevésbé haszid: lllés
asszimilalédott zsidé csaladban sziletett, akarcsak a budapesti zeneszerzé
és képzémivész, Lang Gyorgy, aki iroként mivészéletrajzaival valt ismertté
(példaul A Tamas-templom karnagyaval). lvan Olbracht szekularis csaladban
nétt fel, édesanyja apja kérésére megkeresztelkedett az eskiivé el6tt.’® Schon
Dezsd, aki a legkdzelebb all a vidékhez, bar szintén nem haszid kézegbdl jott,

15 Az 1948 utani hivatalos kurzus altal Olbrachthoz hasonléan felkarolt lllés Béla
regénye kommunista nevelédési és dnéletrajzi regényként is olvashaté. Budapest
mellett a narrator ifjusaganak helyszinei, Beregszasz, Szolyva, Peméte stb. hely-
szine is megjelenik. Az abrazolt tarsadalmi tabloé inkabb kortérténeti dokumentum-
ként teszi jelentéssé a regényt, semmint esztétikai kvalitasai miatt. A narrator csa-
ladi hattere folytan a kisvarosi, un. asszimilalt, magyarra valt zsidésagot abrazolja,
a verhovinai falusi, keleti zsidok — a favagoé ruthénekhez hasonléan — a kizsakma-
nyolt munkasokkal, a szegényekkel valé szolidaritas eseteiként jelennek meg, de
e kozosségek belsd vilaganak kdzelebbi abrazolasa, ahogy a haszidizmusé is,
hianyzik. A tanulmanyban igy mellékelem lliés regényének vizsgalatat.

16 LANG Gyorgy, Hanele, Budapest: Magvetd, 1980.

17 ScHON Dezs6, Istenkeres6k a Karpatok alatt. A haszidizmus regénye, Budapest:
Mult és JOv6 Lap- és Kdnyvkiado, 1997.

18 Az Akik a holdat lesik 1911-ben jelent meg az Egyenléségben, az utdbbi, a
Messiasvardk az Orszagos Egyetértés hasabjain 1926. augusztus—1927. julius 7.
kozott folytatasokban jelent meg, am a regény befejezetlenll maradt, csupan epi-
zbdvaltozatokat és részleteket k6zolt beléle Ujvari kildnb6zé zsidd lapokban. A
tovabbiakban az Akik a holdat lesik cim( kisregényével foglalkozom alaposabban.

19 Egyes vélekedések szerint ez szolgalt mintaul a szerzének Safar Hanna torténe-
téhez. V6. Vlastimil HNizpo, Ivan Olbracht. Praha: Melantrich, 1982, 116. A sziil6k
levelezése egyébként fennmaradt s kiadasra kerult. V6. Rudolf HAVEL — Jaroslava
OLBRACHTOVA, Z rodinne korespondence lvana Olbrachta, Praha: Odeon, 1966.
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a szilagysagi Hidalmason (Hida) szuletett, regényét pedig, amely alapos forras-
feltaras és kutatas eredménye, a kolozsvari Uj Kelet hasabjain kézolte, majd
onallé konyvalakban is kiadta.?° A sorbol talan a legidésebb, Ujvari Péter 16g ki,
6 a magyar zsid6 regényirodalom talan legfébb képviseldje, aki hagyomanyhi
kdzegbdl érkezett az irodalomba (apja az érsekujvari orthodox hitkdzség rabbija
volt), formaciodja is megfelelt a hagyomanyosnak, jesivak sorat jarta végig.
Mdveit azonban a haszidizmus szellemisége — néhany ritka kivételt leszamitva
— egyaltalan nem hatotta at. Azt sem tudjuk pontosan, hogy a vizsgalt régiénk
viszonyait mennyire ismerhette — élményszerlien valdszinlleg kevéssé.?'

Mindebbél azt a konkluziét vonhatjuk le, hogy szerzdink kéziil egyikiik
sem ismerte beliilr6l a karpataljai zsid6é viszonyokat, a haszidizmus vilagat
pedig végképp nem hozhatta ofthonrdl. S bar nem feltétlenll szikséges a
régié szuléttének lenni ahhoz, hogy viszonyait alaposan megismerje az
ember, mégis addédik a kérdés, mennyiben tudhattak e szerz6k miiveikben
reprezentativ képet nyujtani a helyi zsidésagrol és a haszidizmusrol.
Pontosabban: hogy mennyire kérhetd szamon a hitelesség ezeken a valésag-
referenciatdl egyetlen esetben sem tulsagosan elrugaszkodo fikcidokon. A kér-
dés megvalaszolasara a harmadik fejezetben teszek kisérletet.

Mig az elsédlegesen fikcios mivek a torténelmet allitjak kdzéppontba,
addig a memoarok az emlékezésre dsszpontositanak. A multikulturalis régio
és a zsidosag viszonyat feltaro fikcios miivek az elképzelt kozosségeken ala-
pulé nemzetkoncepciés mesternarrativak ellentdrténeteként olvashatok (leg-
féképpen Schon torténelmi regényében). A kisebbségi identitasok a hatarhely-
zet atmenetiségének és valtozékonysaganak vannak kitéve. Ezekben a
mivekben a kolonizald hatalomvaltdsok (lvan Olbracht), a tarsadalmi kiszol-
galtatottsag (Lang Gyorgy) olyan jelenségeivel talalkozunk, amelyek a torté-
nelmet mint a kisebbségi egyént determinalé folyamatokat lattatjak. A memo-
arok csoportjat illetéen az emlékezés narrativaiban a térténelem hasonlo
nézépontbdl kerll reprezentalasra, am a kézésséget megsemmisité deporta-
lassal jaro valtozasok és hatalomvaltasok a torténelem végét is jelentik.

A kovetkezdkben a vizsgalt regiondlis kdnon azon szdvegcsoportjat
veszem szemugyre, amelyben a lokalitds a holokauszt-elbeszélés narrativai-
ban jelenik meg, az emlékezd narratorok pedig — a transznacionalis tapaszta-
lat tavlatabdl — reprezentaciéjuk megalkotasaval az elpusztult kdzdsségliknek
allitanak emléket.

20 Schon a szigeti Weiss Izrael-féle konyvtarban, a megyei levéltarban kutatott, helyi
adatkdzl6kkel dolgozott, magangyijteményekbe nyert betekintést. Regénye hat-
terérdl uj kiadasanak Elészavaban (ScHON, I.m. 5-11) vall, a Fliggelékében felso-
rolja a forrasait (Uo. 327-329.). Schon hivatkozik (hibas cimmel ugyan) a sajat
cikkére is, amelyben Osszegzi a tapasztalatait a regény befejezése utan: ScHON
Dezs8, A maramuresi istenkeres6k nyomaban. Hogyan készlil egy zsid6 regény?,
Uj Kelet 1935. junius 15., 2.).

21 V6. SzaLal Anna, Hagyomanymentés és Utkeresés. Zsid6é vonatkozasu magyar
regények, Budapest: Gondolat, 2018, 234-337., ScHEIBER Sandor, Folklér és
targytorténet, Budapest: Makkabi, 1996, 1096-1152.
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Onléletiras, holokauszt, transzkulturalis emlékezet

A holokauszt emlékez6i, akik megorokitették az elpusztitott kdzosséguket, vol-
taképpen a transznacionalis emlékezet specialis kdrének dokumentumait hoz-
tak létre. A holokausztemlékezet az emlékezettudomanyoknak (memory studi-
es) kiemelten fontos kutatasat képezi, amely a globalizalédasnak kdszénhet6-
en egyre tagabb diskurzusban kerull targyalasra. Ebbdl kifolyélag az ezredfor-
dulé utan a kutatas egyre inkabb a nemzetek fol6tti, hataratlepd, medializalt,
jellegének hangsulyozasa felé tolddott el. A kilencvenes évek folyaman — Alvin
H. Rosenfeld, Peter Novick, Hilene Flanzbaum és mas kutatok — a holokauszt
amerikanizalédasat vizsgaltak.?? Daniel Levy és Natan Sznaider szerint a
holokauszt-diskurzus globalis terjedése egy Uj emlékezetformat hivott életre,
a kozmopolita emlékezetet.?® A szerzéparos a nyugati reprezentaciokat és dis-
kurzusokat, a medializalédas folyamatait vizsgalva arra a felismerésre jutott,
hogy a kozmopolita emlékezet egyfajta belsé globalizacio eredménye, amely-
nek révén a globdlis vonatkozasok egyre tdbb ember lokalis tapasztalataba
beleirédnak. Extraterritorialis jellegénél fogva a holokausztemlékezet mint a
jé6—rossz dichotémigjanak referenciaja az altalanos eurdpai kulturalis emléke-
zet részévé valik.>* E folyamat reprezentativ példaja Elie Wiesel, aki a nyolc-
vanas évek Amerikajaban elsGsorban kozéleti tevekenysége folyaman valt
ismertté. iroként miiveiben nemcsak a holokausztnak és az eltiint k6zdssé-
geknek allit emléket, de a holokauszt utani vilagot is belakja: szerepléi kény-
szer(i gyokértelenek (déracinés, ahogy az egyik regénycime mondja).

Az emlékezettanulmanyok masik érdekes fejleménye az elsdsorban
Pierre Nora nevéhez f(iz6d6 lieux de mémoire koncepcid kritikajahoz kapcso-
I6dik. Nora szerint a globalizalédas hatasara a kollektiv emlékek feloldodnak
vagy legalabbis valamiféle inautentikus helyettesit6kre hagyatkoznak. Az
emlékezet nemzet altali értelmezésének hegemoénidja azonban lanyhul, az
emlékezet igy hatartalanul aramlik: kimozdul a lokalitasbél, dinamikussa valik,
vagyis utazik.?® Ezek a felismerések alapoztak meg a transzkulturalis emléke-
zetkutatast, amelyet a migracio, a diaszpora, a hataratlépések és a kulturaval-
tas jelenségei érdekelnek elsésorban. Astrid Erll az utazé6 emlékezet (,travel-
ling memory”) fogalmat James Clifford ,travelling culture” fogalmanak nyoman
alkotta meg, részben Levy-Sznaiderre alapozva. A transzkulturalis utazé
emlékezet allandd mozgasban van: az emlékezet egyéni és kollektiv szintjei
kozott cirkulal, folyamatosan aramlik a tarsadalmi, medialis és szemantikus
dimenzidk kozott.?

22 Stef CrRAPs — Michael ROTHBERG, Transcultural Negotiations of Holocaust Memory,
Criticism: A Quarterly for Literature and the Arts 2011/4., 517-518.

23 Daniel Levy — Natan SzNAIDER, Memory Unbound. The Holocaust and the
Formation of Cosmopolitan Memory, European Journal of Social Theory 2002/1.,

87-106.
24 Uo.
25 Uo., 89-92.

26 ERLL, Astrid, Travelling Memory, Parallax 2011/4., 4—18.
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A Kkarpataljai régié zsidéosagara emlékezd holokauszt-tuléldk irasainak
nyelvét, kiadasat, recepciojat tekintve transznacionalis irodalmi fenoménnal
szembesulink, amely a tulélé szerzdk nyelvvaltasabdl és migracios tapaszta-
latabol fakad. A vizsgalat targyaul valasztott mindharom szerzé, Elie Wiesel,
Helena MarSikova és David Halivni is tobbnyelv(, multikulturalis kézegbdl
szarmazik, ahol a jiddis volt a dominans, az anyanyelv, a mame losn. Es bar
Elie Wiesel jiddisul irta meg az els6é konyvét,?” mégis annak francia, jécskan
lerdviditett, Ejszaka (La Nuit, 1958) cim(i valtozataval valt ismertté. Wiesel
ettdl kezdve franciaul irta (majd az Egyesiilt Allamokba kéltdzése utan elvétve
angolul is) mind szépirodalmi/fikcios miveit, mind esszéit, haszid adaptacioit
és visszaemlékezéseit. Ez utdbbiak kézul a Minden folyé a tengerbe siet (Tous
les fleuves vont a la mer, 1982) cimli memoarja a legreprezentativabb és leg-
terjedelmesebb mive. A haboru utan Wiesel Parizsban élt, megtanult francia-
ul, izraeli tudodsito lett, végul — szamos utazast kovetben (jart példaul
Spanyolorszagban, Braziliaban) — New Yorkban telepedett le.

A Minden folyé a tengerbe siet egy olyan, szintén a Szigetrdl szarmazé
tulélét is megorokit,?® aki késébb mint amerikai rabbi és talmudista akadémi-
kus maga is memoart irt — angolul. David Weiss Halivni — a talmudkommen-
tarjai mellett — egy holokausztteologiaval foglalkozo esszékotetet is publikalt,®
valamint The Book and the Sword® cimen kdzzétette a visszaemlékezéseit.

Helena MarSikova — az egykori Chanele Drumerova — vékony, cseh memo-
arjaban a deportalas el6tti életérdl, gyerekkoranak helyszinérél, egy llosva
(IrSava/lpwasa) melletti falurdl ir. MarSikova nem volt a szavak embere, a Holka
Zz Roztoky (Széllésrosztoka/Mana Poatoka) mégis autentikus Onvallomasnak
bizonyul, amelyet a transznacionalis tapasztalat és a problematizalt identitas
motivalt. A fllszéveg szerint a szerz6 egyike volt annak a 22 000 karpataljai tul-
élének, akik kozul 14 000-en telepedtek meg a Szudéta-vidéken. A haboru utan
Teplicére koltozott, varréndként dolgozott, majd Pragaban élte le az életét.

Astrid Erll egy tanulmanyaban®' a transzkulturalis emlékezet irodalmi és
medialis vetlleteit vizsgalja, és a holokausztelbeszélést a traumatikus mult
egyik reprezentacidtipusanak nevezi. A mnemotorténelem szempontjabdl a
fentebb emlitett mindharom m a tulélék tanuvallomasa (,survivors’ testimoni-
es”) tipusanak tekinthet6. E harom 6néletrajzi narrativaba, amelynek kontinu-
itasat a sod megszakitja, a transzkulturdlis tapasztalat is beirédik, a tulélést
kdvetBen ugyanis a narrator — a szerettei és otthona elvesztésének traumaja-
val valé szembesilése mellett — a vandorlas, a migracio, a hataratlépés
tapasztalatanak kulénb6z6 variacidira emlékezik vissza. A multfeltaras, az

27 Elie WIESEL, Un di Velt Hot Geshvign, Buenos Aires, 1956.
28 WIESEL, Elie, Minden foly6 a tengerbe siet, Budapest: Esély, 1996, 71.

29 David Weiss HALIVNI, Breaking the Tablets: Jewish Theology After the Shoah,
Rowman & Littlefield Publishers, 2007.

30 Hauvni, David Weiss, The Book and the Sword. A Life of Learning in the Shadow
of Destruction, New York: Routledge, 1996.

31 Astrid ERLL, Traumatic pasts, literary afterlives, and transcultural memory. New
directions of literary and media memory studies, Journal of Aesthetics & Culture
2011/1. [oldalszamozas nélkiil]
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elbeszélés jelenébe vezetd Ut sordn a harom kdnyv igy nemcsak a holokauszt
narrativait, de a nyelvvaltas(ok), az akkulturalizacié és/vagy transzkulturaliza-
cio folyamatait is elbeszéli, ezaltal a migracié- és emigraciétudomany (migra-
tion studies és exile studies) szamara is sajatos anyagot kinal. A transzkultu-
ralis diaszporikus emlékezet téredezett narrativai a hataratiépésekrél szélnak,
a migrans szerz6 pedig nemcsak ,helyek, lokalitasok kozott migral, hanem
multbeli és jelenbeli torténetek kozott is”2.

Ez a jelenség a tulélék narrativaiban valamiféle kronotopikus kett6sség-
ként jelenik meg, amelyek az ,el6tt” és ,utan” periodusara osztjak az életet a
koncentracios tabor téridejének torésében,’® am a narrativakban ezek nem-
csak egymasutanisagukban vannak jelen, hanem szinkronicitdsukban is allan-
ddan cirkuldlnak az elbeszélés soran.3* Visszatér6 toposzként jelenik meg a
mivekben az egykori otthonba térténd visszafordulds, a mult tereibe vald
bebocsatas és az emlékektdl valdé megfosztottsag. MarSikova szembesul a
tonkretett hazukkal, a szomszéd altal mivelt kerttel, a faluban széthordott egy-
kori butoraikkal. ,Az utols6 emlékem az otthonombdl az udvaron all6 szilvafa
volt, amelyet a szlleim Ultettek, és amely éppen érett, én pedig letéptem néha-
nyat. Nincs a csaladomrél semmiféle emlékem, még egy fénykép sem, semmi,
semmi, semmi.”® Ezutdn a memoar narratora prospekciét hasznal, eléreugrik
az id6ben: az Auschwitz cim( fejezet elé, tehat az ,el6tte” korszak végére, a
régi élet zarlataba helyezi a visszatérés eseményének elbeszélését, mikdzben
az mar az ,utan” idejében torténik. Erdekes, hogy Wiesel is hasonléan jar el,
s6t jelzi is a prospekciot: ,Most eléreugrom az idében.”® Az ismerds hazban
és butorok kdz6tt a narrator az ott laké ismeretlenekkel szembestil, és csupan
egy szimbolikussa valo, falba vert szdget ismer fel ,abbdl, ami maradt”. Ezt a
szoget a wiznitzi/vizsnyici Izrael rabbi halala napjan verte a falba, hogy fel-
akassza ra a mestere képét — az elbeszélés jelenében azonban mar egy
kereszt fiigg a sz6gon. Az id6 felgylrédése azonban tovabb fokozddik az elbe-
szélés jelen idejébdl szarmazo reflexioval: ,Mikdzben ezeket a sorokat irom,
hirtelen vilagossa valik bennem, hogy pontosan ugyanezen a napon, csak
nyolc évvel késébb halt meg az anyam, hugom és Niszel nagyanyam.””

Az dnéletrajzi emlékezésnek ugyan természetes velejardja, hogy az elbe-
szélés ohatatlanul ugralni kezd az id&sikok kdzott, esetiinkben azonban ez
hatvanyozottan igaz: a mindenre kihat6 szakadas toredezetté teszi az esemé-
nyek kontinuitdsat, a tulélés sulya és a transzlokacié folytdn folyamatosan

32 JaBLONCzAY Timea, Transznacionalizmus a gyakorlatban: migraciés praxisok a
kényvek, az irasmoédok, a mlifajok és a forditasi stratégiak geografiajaban,
Helikon 2015/2., 149.

33 V0. Elie WIESEL, Minden folyd a tengerbe siet, Budapest: Esély, 1996, 95.

34 ERLL, Astrid, Traumatic pasts, literary afterlives, and transcultural memory. New
directions of literary and media memory studies, Journal of Aesthetics & Culture
2011/1. [oldalszamozas nélkiil]

35 Helena MARSiIKOVA, Holka z Roztoky. Vzpominky Heleny MarSikové, rozené
Chanele Drumerové, Praha: Triada, 2006, 17. (forditotta Sz. P.)

36 WIESEL, I.m., 105.
37 Uo., 106.
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atjarhatok az elbeszélés szinhelyei. Ez legszembetlin6bben a tobbi tulélével
valo talalkozas leirasaiban nyilvanul meg, amelyre mindharom memoarban
toébb példat talalunk, am a megmaradt csaladtagokkal valé késébbi talalkoza-
sok is a transzlokalis narrativaknak adnak helyet — példaul MarSikova a két
névérével, Markétaval és Jennyvel Brisszelben, Wiesel pedig Bea névérével
Antwerpenben talalkozik.®® Mindharom memoar rogziti az Izraelbe kerilt roko-
nokkal valo talalkozasokat is. A varatlan talalkozasok kozott azok is érdeke-
sek, amelyek valamelyik félbeszakadt torténet folytatasara vagy végére, a régi
vilagbol ismerds alakok sorsara deritenek fényt. Wieselnél tébb ilyenre is buk-
kanhatunk. Harminc év elteltével, utdlag derll fény példaul a helyi orvosok
kdzds Ongyilkossagi kisérletére, amikor egy Bostonhoz kozeli egyetemi el6-
adason a terv kiotlgjének, a szigeti sebésznek a fia elmeséli a torténetet — az
apja ugyanis tudomast szerzett arrél, hogy mi var a zsidokra, am mielétt cse-
lekedhettek volna, az elbeszélével egyltt deportaltak 6ket.>® Az emlékezési
folyamatok szempontjabdl fontos, hogy a tanuk térténetei néha kildonbdznek
egymastél — példaul az elbeszélé egy miami hotelben egy Sziget kdrnyékérdl
szarmaz6 férfitol értesil a nagybatyja, Mendel és fia tragikus sorsardl (agyon-
|6tte egy SS Blockflihrer), azonban a belgiumi unokabatyai egy masféle verzi-
ot ismernek a nagybacsirdl.*? A tuléldkkel valo talalkozasok folytan az elpusz-
tult k6zO0sségrél is Uj dolgokat tud meg a narrator, feltarul elétte az egykori szi-
I6varosa ,titkos élete” is — a csempészés, a devizalzérkedés és a nyilvanos-
haz lzemeltetése —, amelyrél gyermekként nem tudhatott.*!

Azade Seyhan Writing Outside the Nation (Writing Outside the Nation,
2001) ciml mivében az dnélet- és memoarirds transzkulturdlis vetileteit ele-
mezve vezeti be az életrajzi hangok (autobiographical voices) Francgoise
Lionnettdél és Michael M. J. Fischer antropoldgiai kulturakritikajabol szarmazoé
fogalmat. Seyhan ennek nyoman kiemeli, hogy a diaszpora emlékezete, a
tébbnyelvli és tobbkultaraju, ,translation/transnation” jelenségeit tapasztald
Onéletelbeszélés nem kompakt, hanem téredezett és megszakitott: a sajat
multjahoz és kdzegéhez valé viszonyba rendezhetd hangokra bomlik. ,A
modern kulturalis identitasok sok félbeszakitott torténetbdl/torténelembdl van-
nak 6sszekovacsolva, amelyek maradvanyai Ujrarendezédnek az uj koérnye-
zetben.” — irja Seyhan, majd igy folytatja: ,A legtébb emigrans 6néletrajz kdzos
nevezlje a személyes, csaladi, kd6zdsségi, politikai, mitologikus és poétikus
hangok 6sszefonddasa.”?

E hangok mindharom memoarban megfigyelheték — az alaposabb elem-
zést melldzve most csak néhany példat emlitek. MarSikova memoarjaban
talan az identitdsahoz vald viszony problematizalasa a leghangsulyosabb.
Mikdzben személyesen nem tapasztalt antiszemitizmust, nemzsido férje para-

38 MARSiKoVA, I.m., 38., WIESEL, .m., 163.
39 WIEsEL, I.m., 110.

40 Uo., 107.

41  Uo., 51.

42 Azade SEYHAN, Writing Outside the Nation, Princeton: Princeton UP, 2001, 69.
(forditotta Sz. P.)
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noid félelme a csalad megbélyegzésétdl traumatizalta az elbeszél6t.* A nar-
rator emellett a tulél6k masokkal megoszthatatlan traumajat is hordozta. A tra-
umatizalt identitas e hangja az 6nelbeszélés végén egyfajta gydgyulastorténe-
tet tar elénk (,Mar nem szégyellem a szarmazasom.”), amikor a rendszerval-
tas utani vilagban visszatalal a gyOkereihez (a zsido hitkdzség tagja lesz, el6-
fizeti a Ro$ chodes$-t, stb.).4

A hagyomanyhoz val6 kotédést és a kulturdlis emlékezettel valo eleven
kapcsolatot artikaldé narrativ hang gyakran az elbeszéld életét meghatarozo
személyiségekhez kapcsolddik. Ez a patriarchalis hang ugyan MarSikovanal
(a nemi és szocialis determinaltsag miatt érthetéen) hianyzik, de Wieselnél és
féleg Weiss Halivninal jelent8s szerepet jatszik. Mindkettejuk esetében a meg-
szakitott Bildung elbeszélése soran, a mesterként tisztelt rabbik és a nagyapa
alakjan, hangjan keresztul artikulalodik a hagyomanyhoz valé viszony. A haszi-
dizmus itt megalapozé szerepet jatszik: Halivnit nagyapja, az elsé mestere
nevelte, aki a szigeti szokasoktdl eltér6en a belzi udvar hive volt, és akivel a
Talmud mellett a haszid mesterek irasait tanulmanyoztak (de a kabbalat
nem).48 Halivni tobb fontos talalkozast rogzit — példaul leirja a felséviséi Rav
Menachem Mendel Hagerrel és az ungvari Rabbi Schlesingerrel valé megis-
merkedését, akinek tanitvanyava valt.#” Ez az autobiografikus hang alapozza
meg Halivni kdnyvében a szakadas utan is folytatddo haszid Bildungot. Wiesel
torténete mas paradigmakat kdvet, memoarja iréi 6néletrajzként olvashatd,
igy a Halivnihez hasonlé orthodox neveltetésére vonatkozé hangsulyok mas-
hova kertilnek. Tekintetbe véve Wiesel életmlvének haszid inspiracidit, a
haszid mesetereket feldolgozé adaptacidit, a nagyapa portréja a haszid
hagyomanyatadas fontossaganak irodalmi igazolasaként értelmezhet6.4®

A szigeti haszidok tdbbsége a helyi Teitelbaum-dinasztia vagy a vizsnyici
rebbe hivei voltak.*® Az ifii Wiesel — nagyapjahoz hasonléan — a vizsnyici rab-
bit kovette, a memoar elején olvashatunk is egy kulénds epizédot a vizsnyici
latogatasardl. Miutan a rebbe elbocsajtja a gyermek narratort, magahoz hivat-
ja annak anyjat, aki késébb konnyektél megtorten tavozik téle. Csak évekkel
kés6bb, a szakadas ,utan” deril fény arra, mi is tortént akkor: a rabbi megjo-
solta, hogy a gyermek nagy ember lesz, &m a csalad ezt mar nem éri meg.%°
A memoar talan legmegkapébb epizddja néhany évvel a haboru utan, Bnei
Brakban jatszédik, amikor a narrator talalkozik a vizsnyici lzrael rabbi fiaval,
Hayyim Meir Hagerrel, akire ugyanugy tekint, ahogyan az apjara, amikor
annak idején Nagyvaradra zarandokolt utdna. Am a soa traumajat ez a talal-
kozas sem tudja feloldani. A hittben megrendilt narrator®' vilagi tanulmanyok-

43 MARSIKOVA, I.m., 34.
44 Uo. 39.
45 Uo. 40.

46 David Weiss HALIVNI, The Book and the Sword, New York: Routledge, 1996, 7-8.,
27-31.

47 Uo. 16-18.

48 WIESEL, I.m., 64—-66.

49 BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 64—66.
50 WIESEL, I.m., 18-22.
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kal foglalkozik, érvelésként a legkdzhelyesebb A kis herceg-idézetet huzza
el6, mire a rebbe a braszlavi Nahman rabbi egy példazataval vilagitia meg a
narrator élethelyzetét.5? (Ezt az eseményt egyébként a szintén autobiografikus
Legends of Our Time — Legends of Our Time, 1968 cimi esszékotete beveze-
t6jében is megirta). Az elbeszélé hagyomanyhoz f(iz6d6 kapcsolatanak felta-
rasaban kiemelt fontossagu a gyermekkori kabbalista mesterre, Kalmanra
valé emlékezés is, akinek a hatasara Frangois Mauriac két barattal a Messias
érkezését siettetd imakat mondtak, amit az elbeszéld apja rossz szemmel
nézett, és aminek aztan a két barat titokzatos megbetegedése vetett véget.>
Avizsgalt életrajzi hang tehat mas funkciét lat el Halivni és mast Wiesel nar-
rativdjaban. Az el6bbinél a vallasos kdzegen bellli formalodas a szakadas elle-
nére tovabb folytatddik, a rabbinikus karriertorténet alapjait veti meg az 6haza
autentikus kdzege. Az utdbbinal a Bildung elbeszélése a kulturavaltassal induld
szekularizacio és az iréi 6néletrajz paradigmajat koveti. (A mesterek és partfo-
gok sora persze a szakadast kdvetd emigracio utan kib6évil és elvilagiasodik,
remek példa erre a kezd§ irét felkarolé Frangois Mauriac alakja.) Explicit médon
ezt leginkabb az az dnéletrajzi hang képviseli, amely az életrajzi események és
az irodalmi miivek ko6zott teremt kapcsolatot: az életml mogott felsejlik az auto-
biografikus indittatas, az életrajz alakjai regényh&sokként élnek tovabb, akar
tobb miben is visszakdszonve (ilyen példaul a bolond Mose karaktere).
Wiesel autobiografikus alkotasai tehat 6sszhangban allnak a ,tisztan” fik-
cios muveivel, s6t a fikcios mivek élményanyagara éppen a memoarokban
referal®*. Az autobiografikus irdsok ugyanakkor nem kezelhet6k megbizhato
tényforrasként, hiszen a fikcioképz86 aktusokkal ezekben is szamolnunk
kell.5® Ezt taldljuk Salman Rushdie Elképzelt sziil6féldek cim(i esszéjében is,
amely a gyermekkor varosat, a tulélé traumajat, az emigracio(k)at, a transzkul-
turalizalodast és az Orokre elveszett szilbvarost — és annak a fikcio eszkoze-
ivel valo Ujjateremtését — mutatja be. Rushdie ugyan Onéletrajzi indittatasbal,
sajat példaja nyoman ir a Nagy-Britanniaban él6 indiai irék helyzetérdél, az
altala felallitott ,,diagndézis” — ahogy példai is mutatjak — altalanos. Az otthonu-
kat vesztett irok az emlékezet és a fikcio segitségével sajat, elképzelt varosa-
ikat, szlléfoldjeiket alkotjak meg.®® Az ilyen jellegl transzkulturalis tapasztalat
nyomaival gyakran talalkozunk Wiesel regényeiben, a legnyilvanvalébb

51 Uo., 120.
52 Uo., 413-415.
53 Uo., 32.,55-60., 116., 121.

54 V6. Jack KoLBERT, The Worlds of Elie Wiesel. An Overview of His Career and His
Major Themes, Selinsgrove: Susquehanna University Press, London: Associated
University Press, 2001.

55 Erdekes példaja ennek a szerz6 tdbbszor ismételt kijelentése, miszerint gyermek-
koraban nem érdekelte az irodalom, nem olvasott Ujsagot sem, csak vallasos iro-
dalmat. Menachem Keren-Kratz tanulmanya azonban felhivja a figyelmet a kora-
beli jiddis irasos kulturaval valé kapcsolatok és hatasok sokasagara, s meggy6z6-
en bizonyitja, hogy a szerz@ ezen allitasat fenntartasokkal kell kezelni. V4. Victoria
NEesrFiELD — Philip SmiTH (ed.), The Struggle for Understanding: Elie Wiesel’s
Literary Works, New York: SUNY Press, 2019, 3-24.

56 Salman RusHDIE, Elképzelt sziil6f6ldek, Pompeji 1996/3—4., 20-31.
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modon talan az Egy meggyilkolt zsido kélté Testamentuma cim(iben, amely —
tekintettel a f6szerepld, Paltiel Koszover és a szerz§ élettorténetének hason-
|6sagara — az Onéletrajzisag fel6l értelmezhetd. A Krasznogrodbdl menekildé
féh6s végigjarja a vilaghaboru utani Nyugat-Eurdpa nagyvarosait, majd a szta-
lini terror aldozatava valik Oroszorszagban. A transzkulturalitdas a kevésbé
Onéletrajzi Le Temps des déracinés cim( regényben is kulcsszerepet jatszik,
amelynek féh6ése Csehszlovakiabdl menekil Budapestre, a haborut rejtézkod-
ve éli tul, majd 1956 utan emigral, Bécsben, Parizsban, végil New Yorkban
telepszik meg, ahol a legkulonfélébb hatterli emigransok koérében kot ki. A
regényt a holokausztemlékezet és a transzkulturalis kapcsolathalézat szem-
pontjabdl Dana Mihailescu elemezte.%”

A lokalis zsidésag képe a szépirodalmi miivekben

A torténelmi Magyarorszag zsidésagarol folyd tarsadalmi beszéd a haszidiz-
must mindig afféle keleti dolognak tartotta, az unterlanderek doménjének,
amelyet a maszkil oldalrdl allandé kritika, az asszimilaciés és szekularizacios
diskurzus fel6l a kulturmisszios attitid nyomasa jellemzett. A haszid igy gyak-
ran a keleti zsiddséag jeldldjévé valt, hasonléan az ultraortodox bezarkézas, a
vallasi vagy szektés fanatizmus, a cadik altal manipulalt tdmeg, az archaikus
és egzotikus massag cimkéjéhez.

A hagyomanyhi( kozeget valoban athatotta a haszidizmus, ez azonban
tényszerllen mint az egyes hivek személyes vallasossaga, kulonféle haszid
udvarok és dinasztiak iranti affiliacidja, a mozgalom tanai iranti elkotelezettsége,
a haszid kiadvanyok olvasasa, a mesterekrél szol6 legendak ismerete formaja-
ban nyilvanult meg, ahogy az az irodalmi reprezentaciokbdl is latszik. Az
Eszakkeleti-Karpatok vidéke ugyan a haszidizmus magyarorszagi fellegvaranak
szamitott, am a Felsd-Tisza-vidék, Nyirség, Hegyalja dominansan magyar nyel-
v kdérnyezetében szintén jelentds volt a haszidizmus befolyasa. A karpataljai
haszidizmus ugyanakkor sajatos vonasokkal birt, a dinasztikus viszonyok kulén-
bdztek a galiciai, bukovinai vagy mas keleti régiok szokasaitél. A kilfoldi udvarok
befolyasa mellett léteztek helyi haszid dinasztiak, amelyek a hagyomanyos ort-
hodox rabbinatusi renden alapultak, s amelyek a harcias politikai szervezddés,
a jesiva-oktatas terén még az orthodoxianal is sikeresebbek voltak, a szigoru
hagyomanykovetésben pedig még buzgobbak. Jellemz8, hogy az 1868/69-es
szakadas utan a haszid vezeték a harmadik utas megoldast valasztottak, az ult-
raorthodoxiaét.?® Ugy tlinik, a régiot és a zsidésagot is jellemz6 esszencia nél-
kiliség, a mashol is megfigyelhet6 jelenségek sajatos kombinacidja igaznak
bizonyul a helyi haszidizmusra vonatkoztatva is.

A kilfoldi haszidizmustdl kiildénb6zé vonasokra Schon Dezsé egyedulallé,
a maramarosi haszidizmus és a Teitelbaum-haz térténetét feldolgozo
Istenkeres6k a Karpatok alatt cimi munkajaban tébbszor utal. Mar a dinasz-
tiaalapitd Mose Teitelbaum is felismeri, hogy a magyarorszagi haszidizmusnak
alkalmazkodnia kell a helyi viszonyokhoz, vagyis a hagyomanyos rabbiszerep-

57 NESFIELD — SMITH, I.m., 219-238.
58 BANYAl — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 62—63.
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hez kell idomulnia.®® Utéda, Zalmen Lajb Teitelbaum — ellentétben a kilfoldi
cadikokkal — valdban ,els6sorban a hitkdzség vezetéje volt, és csak azutan
haszid rebbe.”®® Egy helyen azonban, a kongresszus és az orthodoxia szile-
tésére reagalva, érdekes elhatarolodasroél olvashatunk, amely a keleti affinitast
erdsiti meg: ,A mi szempontunkbol nem a Karpatok adjak az orszag természe-
tes hatarat. A mi orszaghatarunk ott van valahol Huszt tajékan. A hivatalos
allami térképen ez nincs ugyan megjeldlve, de a mi részinkre mégis ezek az
éles hatarvonalak. [...] hogyan vethetjuk mi magunkat alé a pesti [orthodox]
bizottsagnak hitkdzségi tgyeinkben akkor, amikor a vallasi szokasokrdl és
tilalmakrdl alkotott felfogas mas Budapesten, és mas Maramarosszigeten? A
magyar zsidosag egész neveltetése és egész lelki alkata eltér a mienkt6l.”8

Ugyanakkor a keleti haszidizmustdl valé kildnbdzés példait is sorolhat-
nank, egy helyen példaul a rebbe és a hive kdzétti kapcsolat Iényeges kuldnb-
ségére tesz utalast.®? A lokalis sajatossagok hangsulyozasa Schon szamara,
ugy latszik, kulénosen fontos volt. Annal is inkabb, mivel a kdnyv utolsoé feje-
zetében, amelyben 6sszefoglalasat kivanja adni munkajanak, pontrél pontra
veszi e kiilénbségeket.

A haszidizmus és a rabbinizmus 6tvozése példaul abban is megnyilvanul
Schon szerint, hogy a Teitelbaum-dinasztiara nem jellemzdek a kabbalisztikus
magyarazatokkal operal6 egzegetikai munkak kiadasa, inkabb a talmudi gya-
korlatra és az oktatasra helyezik a hangsulyt. Ez aldl az alapitdé, Mése
Teitelbaum a kivétel, akit kameai miatt csodatevének tartottak, am leszarma-
zottjait — ellentétben a lengyel cadikoktdl — ez sem jellemzi. Schon a lényegre
tapint, amikor kifejti, hogy az irdnyzat bizony nagyon tavol all mar a haszidiz-
mus kezdeti jellegétol.e® Végll nyiltan kimondja, hogy ,A Teitelbaumoknal a
haszidizmus politikai és hatalmi cél volt.”®* Schon jézan kovetkeztetésre jut: a
befolyasépitésben, a pozicidkeresésben és a hierarchia megszilarditasan
buzgolkodé dinasztia iranyzatat politikai haszidizmusnak nevezi.

Schon torténelmi regényének tényanyagat az idevagd szakmunkak segit-
ségével ellendrizhetjik, az idézett Zsidok Karpataljan cimli monografia mellett
Menachem Keren-Kratz Maramaros, Hungary — The Cradle of Extreme
Orthodoxy®® cim( tanulmanyaban is megtalalhatjuk a régié sajatos haszidizmu-
sanak vonasait. Ezek alapjan nemcsak a régi6 kultdraja mindsithet6 transzkul-

59 ScHON Dezs6, Istenkeres6k a Karpatok alatt, Budapest: Mult és J6vé Lap- és
Konyvkiado, 1997, 55.

60 ScHON, I.m., 122.

61 Uo., 132-133.

62 A szigeti haboruban a Teitelbaum-partiakat gyakran nem a hivek hiisége, hanem
a barati kapcsolatok determinaltak. Vo. SCHON, I.m., 174.

63 ,A haszid gondolat, az a probléma, amely a mozgalom elméleti részét dleli fel,
csak nagyon kis mértékben foglalkoztatta ket. Az Isten és a vilagteremtés, a Téra
és az ember, a kabbala és a végtelenség tedridiba nem vezettek be Ujitasokat. A
poézis irant kevés érzéket mutattak [...], a rabbinizmus szilard és szikar talajan
allottak, és arra huztak fel a haszidizmus épuletének falat.” Uo., 322.

64 Uo., 323.
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turalisnak, de ennek szegmense, a régio zsido kulturaja is, hiszen Wolfgang
Berg transzkulturalis térség (transcultural area) definicidja és Radoslav Passia
bevezetdben idézett megallapitasai fényében vilagosan latszik mar e néhany
jellemvonasbdl, hogy az esszencia nélkiliségrél, a mashol is megtalalhato
jelenségek egyéni kombinacidjarol, az elkiilonb6zédések és hasonldsagok szo-
veveényes viszonyai altal kimetszett sajatos teruletrél van szé.

Schon mive és a szakmunkak 6sszevetése azonban egy masik, sokkal
nyugtalanitobb problémat is felvet, amely a térség zsidd koz0sségének és a
haszidizmusnak a reprezentacidjat problematizélja. Mennyiben tekinthetéek a
Schén munkéjahoz hasonlé, illetve attél még hangsulyosabban fikciéos mivek
a megismereés eszkdzeinek, mennyiben férhetlink hozza olvaséként a referalt
és végképp a semmibe foszlott kozdsségek életébe, mennyiben kérhet rajtuk
egyaltalan szamon a hitelesség? A kérdés annal égetdbb, minél egyedulallébb
mivekrdl van sz6. E reprezentaciok a vészkorszakban megsemmisilt kozos-
ségekrdl nyujtanak képet, s a rajuk valé utalassal még a tudomanyos munkak-
ban is talalkozunk.®® De vajon mennyiben kezelhetek-e fikcids miivek a vald-
sag egzakt megismerésének forrasaként?

A reprezentacioé problémaja — fiktiv terek, valés kozosségek

A Kkarpataljai-verhovinai zsidosag irodalmi abrazolasarél mindeddig nem
készultek atfogo tanulmanyok. Noha termékeny talaja lehetne e mivek halma-
zat komparativ, irodalmi-antropoldgiai, diskurziv vagy imagoloégiai szempont-
bol vizsgalni éppugy, mint strukturalis és narratoldgiai megkozelitésben ele-
mezni, kétséges, hogy egy ennyire széttartd kanon egyaltalan lehetévé tesz-e
ilyesmit. Az els6é probléma, amellyel szembesuliunk, a Dichtung és Wahrheit
klasszikus és problematikus viszonya. Vajon e mivek halmazan beldl mennyi-
ben lehet elkuldniteni vagy dsszeolvasni a tényirodalom elvarasrendjének
megfelelni szandékozo6 leirasokat — példaul Schon kronikajat, Olbracht riport-
jait — és a fikciés miveket, amelyek valos terekre és kdzosségekre referalnak,
azokat akar bevallottan vagy bujtatottan, realisztikusan vagy elemelten repre-
zentaljak — mint Ujvari, Lang, Olbracht, Wiesel egyes mivei?

A fikciés” és valds efféle erdszakolt elkulonitése mar eleve elhibazottnak
és problematikusnak tlnhet, plane, ha a vizsgalt miveket végigtekintjik.
Schon, akarcsak riportjaiban Olbracht, gyakran epizalt format hasznal, a sz6-
veg mimetikus-narrativ eljarasai nala legalabb olyan fontosak, mint a tények-
hez szigoruan ragaszkodd, a helyi viszonyokat és jelenségeket abrazol6 de-
skriptiv és analitikus részek. A fikcios miveket tekintve még bonyolultabb a
helyzet, hiszen némely esetben kimondottan hangsulyozédik a valésag mime-
tikus leképezése, mas esetben viszont ez nem jatszik szamottevd szerepet.

Ujvari Péter Dublaja példaul képzelt hely, a valésagreferenciakbol annyi
dertl ki, hogy Homonnahoz esik kdzel, Satoraljaujhelytdl pedig tavolabb, vala-
hol az Eszakkeleti-Karpatokban talalhato, talan Zemplén varmegye északi

66 V©&. KoMorOczY Géza, Zsidék az Eszakkeleti-Karpatokban. Karpétalja a 16. szé-
zadtol a 19. szazad kbzepéig, Hungarica Judaica 31., Budapest: Aposztréf, 2013,
13—-14., BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, [.m., 142.
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felében. Ujvari Akik a holdat lesik” cim( kisregénye olyan toposzokat mozgat,
amelyeket nemcsak a szerz6 tdbbi mivében, de a magyar zsidé irodalomban
is tobb helyen megtalalunk — ilyen példaul a ,romlott varos” toposza, amelyrdl
rémiszt6 hirek érkezenek a mélyen vallasos, zart, ortodox vidéki kozegbe. Az
asszimilacio, a modernizalddas, a szekularizacié jelenségeinek példait ese-
tinkben Homonna szolgaltatjia, amelynek semmi ,helyspecifikus” jellege
nincs, s amely a fiktiv Dublaval egyiitt a kor Eszakkelet-Magyarorszagan szin-
te barhol lehetne. Ezt a tag térséget is pusztan a haszid vonasok jeldlik ki: fel-
Iép benne ,a szigoru chaszid-part”®® mint az ellenallé orthodoxok gylilekeze,
megjelenik benne a cadik mint a joéslatot mondé csodarabbi, szerepet nyer
benne a lengyel udvarok kisugarzasa (a szadagoérai és a sandeci cadikrol
sz0l6 torténeteket emliti egy ,zsargon” kdnyvecskében). Annak kérdése, hogy
Ujvari Péter mennyire ismerhette a vidék zsido6 vilagat, relevanciajat veszti.
Tudjuk, hogy élettapasztalatabdl kifolydlag ismerte a vallasos vidéki kdzeget,
a regény szinhelye (a néhany haszid reminiszcenciat leszamitva) pedig nem
jatszik kiilénoésebben jelentds szerepet.

Ivan Olbracht Atok véigyében szereplé Polanajaval elsé pillantasra hasonlé
a helyzet, mint Dublaval. Polana esetében is fiktiv térrél van szo6, egy karpati
volgy kiskdzségérél, amely realis térbe ékelédik ,a koztarsasag keleti
végé[ben]™® (kozeli karpataljai varosok: Beregszasz, Munkacs, Szolyva).”® A
realiak és a rétegzett topografiai narrativa azonban alatamasztja, hogy Kolo¢ava
(Alsdkalocsa, Konoyasa) — illetve a kérnyez§ telepulések — szimulakrumardl van
sz6, amelyet nemcsak az életrajzi tények (Olbracht ittartozkodasa), de a fikcids
proza riportokkal valé 6sszeolvashatdésaga, a motivumok és jelenetek kdzotti
atjaras is meger6sit.”" Vagyis a fiktiv hely mogott egy viszonylag jél koriilhatarol-
haté valds terep valds viszonyaira vonatkozé referencia bontakozik ki. Ezek
kozott fontos helyet foglal el a haszidizmus sokiranyu reprezentacioja, a kiilsé
jegyek mellett Olbracht sajat gondolatvilagat is beépiti a prézaja motivumaiba —
ez kulondsen megfigyelhet6 a rajongd Pinchesz Jakubovics, a belzi rebbe hivé-
nek jellemabrazolasaban. Olbracht e térségben éppugy idegen volt, mint az itt
apolt és élt zsidé6 hagyomanyban. A recepciétorténet gyakran kiemeli a szerzd

67 UuVARI Péter, Akik a holdat lesik, Egyenléség 1911.06.01., 115-127.
68 UJVARI, I.m., 124.

69 Ivan OLBRACHT, Karpataljai trildgia. Atok vélgye, Nikola Suhaj, Hegyek és évsza-
zadok, ford. ZADOR Andras, Budapest: Eurdpa, 1987, 15.

70 Gyakori toponimiarol van szé: Komordczy felveti, hogy a Kolocsavahoz kozel esé
»1alabor parti Fels6-Szinevér kdrnyékére (Szinevirszka Poljana) illik.” Komoroczy
Géza, Zsidok az Eszakkeleti-Karpatokban. Karpétalja a 16. szazadtél a 19. sza-
zad kbézepéig, Hungarica Judaica 31., Budapest: Aposztréf, 2013, 13. A név hat-
teréhez: polanaknak nevezik a hegyi réteket, ahova a nyari legeltetésre hajtottak
ki a csordakat (Olbrachtnal is ebben az értelemben fordul el8). A fogalom nem-
csak a helyi ruszin dialektusban, de a szlav nyelvekben altaldban hegyi, erd6tdl
korllvett rétet jelent (az orosz nonbIii és a prot-szlav polnb sz kopart, pusztat,
urest jelent).

71 V0. ZitovA, Olga, Zidé v podkarpatské tvorbé Ivana Olbrachta = Cizi i blizci. Zidé,
literatura, kultara v ¢eskych zemich ve 20. stoleti, ed. HoLy, Jifi, Praha: Akropolis,
2016, 269-272.
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hiteles abrazolasmaodijat: megfigyelései jol értesltségrél, alapos terepismeretrél
tanuskodnak, amelyek dsszhangban allnak a haszidizmusrél szélé6 szakmun-
hasznalasanak maédjat ezidaig nem vizsgaltak, sét, a régebbi monografiak az
abrazolasmaod hiiségét egyszerlien csak evidenciaként kezelték.

Lang Gyorgy Hanele cim(i posztumusz regényében hangsulyos szerepet
jatszik a folklér, ahogy azt mar Ortutay Gyula is kiemeli a szerzének irt magan-
levelében, amelyet a flilszbveg is idéz: ,...ha teli is van néprajzi vonatkozasok-
kal... ez Irodalmi m{, Irodalmi alkotas a javabdl.” S valdban, a regény cselek-
ménye az etnografiai-antropoldgiai jelenségek bemutatasakeént is felfoghatd.
Ortutay Lang regényének javara irja, hogy mindez nem valik didaktikussa és
a szerkezet koherenciajat sem bomlasztja meg.

Sajnos nem készllt a regényrdl alaposabb elemzés, az ir6 (és zeneszer-
z8 és képzémivész) munkassaganak feldolgozasa maig hianyzik. Egy ilyen
jellegl kutatas talan azt is kideritené, hogy Lang honnét meritette a hely, a
zsidé kozosség életére, szokasaira vonatkozé ismereteit — mikdzben maga
szekularis budapesti csaladban szlletett. Mindenesetre, a rendelkezésemre
allé eszkozoket igénybe véve, Ugy vélem,”® Langnak nagyon alaposan ismer-
nie kellett a viszonyokat. Neki nem allhattak a rendelkezésére a mai kutatok
szamara elérhetd adatbazisok és eszk6zok, igy szinte bizonyos, hogy sajat
tapasztalataira épitette a mivét. Valészinii, hogy munkaszolgélatosként jart a
vidéken, hasonléan Gelléri Andor Endréhez, vagy az S.D. monogramu adat-
kozl6hdz, aki azt éllitja, ,...kikerultink Gyertyanligetre, és ott dolgoztunk,
nagyon nehéz munkat egy erdében.””* A regényben abrazolt hegyi favagok
vilaga és a terepviszonyok realitdsa valoszinisiti feltevésem. Az esetleges
hattérfeltarasnak a regény nyelvi beagyazottsagat is érdemes lenne megvizs-
galni, a jiddis hasznalata ugyanis a szokasos ornamentikus vagy fogalmi-funk-
cionalis szerepénél is sokkal hangsulyosabb, a dialégusokra valé tekintettel
pedig akar kétnyelviinek is tarthatjuk az irast.

A hitelesség kérdése Lang mivében meég problematikusabb, mint
Olbrachtéban, mikdzben a torténet a redliak (feltételezetten) alapos leirasa
ellenére tipikus lokalis/arealis jelenségeket dolgoz fel. Elie Wiesel esetében
a fikcios tér valésaghoz vald viszonya még attételesebb, s ellentétben az
eddigi példainkkal, az egész életmlvon belll visszatér. Ahogy lathattuk, az
autobiografikus és memoar-jellegli munkainak életmivon beluli elkilénitése
ugyan alapvet6en fontos, de nem problémamentes. A helyi vonatkozasok
azonositasanak problematikussagara mind a dokumentum-jellegli Az éjsza-
kéban, mind a fikcids Az eskiiben Bikacsy Gergely mutatott ra.”> Kébanyai

72 BANYAI — FEDIEC — KOMOROCZY, I.m., 2013.

73 Aregény helyszineit, topografiajat mai és régi digitalizalt térképekkel (mapire.eu),
a leirasokat online gyljteményekben szereplé fényképekkel vetettem dssze.

74 Nem sikerllt nyomara bukkannom, milyen forrasbol merit a kévetkezd blogbe-

jegyzésbdl szarmazé idézet: https://orbanistan.blog.hu/2014/02/21/tegy_a_torte-
nelemhamisitas_ellen

75 ,...[Az éjszakaban] szerepelnek, felidézett parbeszédekkel és beszélgetésekkel a
kisvaros magyar lakai is. Vagy nem magyarok? Wiesel, s ez mas miveire, a fikcid
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Janos 1988-as interjujaban az ir6 megvalaszolja a kbzegre és a nyelvi bea-
gyazodottsagra vonatkozé kérdéseket.”® Wiesel fikcios miveiben rendre a
keleti zsidd, illetve haszid vilag miligjét abrazolja. E terek a h6sok életutjanak
kezdetét jeldlik ki, amelyek ugyan fikciésak, a vilag realiai azonban a valo6-
sagra referalnak — bar regényenként valtozik, hogy e kelet-eurépai helyszi-
neknek miféle jelentésége van.

Nézzilink két példat a fikcids terek hasznalatara. A La Ville de la chance
(angolul: The Town Beyond the Wall, 1962) alapttérténetét Michael gyermek-
kori helyszinére vald, soa utani visszatérése képezi — amely mellesleg dssze-
olvashat6 a megfeleld dnéletrajzi narrativaval. A regény ,Szerencsevaros™a —
ahogy az mar a kezdetén kiderul Michael Pedroval folytatott dialogusabol —
ugyanugy a Karpatok hegyei kdzt van, mint Maramarossziget, s a rendszer-
és hatalomvaltasok is annak realiait kdvetik — legalabbis ezt tamasztja ala
néhany utalas is.”” A cimben megidézett és képzelt varos nevében is talalhato
(angolban tébbféle jelentést magaba gyijtd) ,chance” sz6 esélyként valé for-
ditasa éppen ezekre a rezsimvaltasokra utal ironikusan.

Kllonds helyzet, de a regényt azel6tt irta Wiesel, hogy visszatért volna
Maramarosszigetre — ez esetben tehat a fikci6 megeldzi a valdésagot. Az élet-
rajzisag tehat nem kezelhetd evidenciaként, hiszen e késébbi latogatast a
szerz6 megirta a The Last Return cim( esszéjében’® s memoarjaban’® is emli-
ti. Eppen abban a passzusban, amelynek kezdetén kijelenti, hogy Sziget
,[m]inden regényemben keretll, hattéril, kiindulasul szolgal”,® emellett azon-
ban a képzelet Ujrateremtd erejét is hangsulyozza. A visszatérésre val6 utalas
utadn a személyes fikcids univerzum altalanos iréi alapreferencigjaként irja le
Szigetet, amely még az adaptaciok esetében is latensen jelen van: ,lgaz,
regényeimben kilénb6z86 eseményeket idézek fel, de helyszinik nem valtozik.
Minden szerepl6m ennek a rabja: kiszabaditani 6ket lehetetlen. Ha visszanyu-

s Eskii-re is jellemz8, nem nevezi meg a zsidd kdzosséget korllvevd népet. (Az
Eskul-ben talan inkabb romanokrdl lehet szd, s egy fikcios miben a meg-nem-
nevezésnek tudatos szerepe van: jelképesebb, tavolabbi gondolathorizontokat
érint6 ez az anonimitas.) A dokumentarisan énéletrajzi Ejszaka-ban azonban sza-
momra meglehetésen furcsa az a kozonyds, semleges, néven nem nevezett
elhallgatas. Nem derUl ki, milyen nyelven beszélt a kamasz Wiesel az iskolaban,
mondjuk.” BIKAcsy Gergely, Az éjszakanak arca van. Elie Wiesel: Hajnal — Az
eski, Mult és Jové 1991/1., 67.

76 KOBANYAI Janos, Elie Wiesel. ,Magamat magyar zsidonak tartom” K6banyai Jdnos
interjuja, Mult és Jové 2016/3., 20.

77 A kulturalis utalasok kozil jelents a Szol a kakas, mivel a mi beszamol arrdl,
hogy éneklik ezt a dalt (bar idézetként nem jelenik meg a széveg). A mi feldolgoz-
za a Eizik Taubot, a Kalivert szerepeltetd ismert haszid torténetet is a dal erede-
térél. Vo. WieskeL, Elie, La Ville de la chance, Paris: Editions du Seuil, 1962.

78 A sajat fikcidjahoz valo viszony érdekes helyzetet teremt a latogatas alkalmaval:
,Reggel rdakadtam a kényvem egyik szalara: kalauzként hasznaltam. A nappali
vildgossagban a varos valdban olyannak tint, amilyennek almomban latszott:
koparnak, erétlennek, minden titokzatossagot nélkilozének.” Elie WIESEL,
Legends of Our Time, New York: Schocken Books, 1987, 122.

79 Elie WIESEL, Minden folyé a tengerbe siet, Budapest: Esély, 1996, 50., 105—106.
80 Uo., 50.
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lok a bibliai, talmudista vagy haszid térténetekhez, mindegyikik a varosombal
kel szarnyra. Sziget kertjeiben irjak és szerkesztik a Bdlcsek a Talmudot; pis-
lakold gyertyai fényében szévik a midrasi legendakat; a varos folydpartjainal
ragadjak kezikbe a harfat a szamiizottek és sirjak el panaszaikat Cionra
emlékezve; erdeinek sotétjeében almodozik Jichak Luria rabbi tanitvanyaival a
végsd megvaltasrol. Hat igen, nem tehetek semmit, elhagytam Szigetet, am 6
nem hajlandé elhagyni engem.”"

Az eskii cim(i 1973-ban kiadott regény e fikcionalizalt tér kiilondsen érdekes
példaja, mar csak azért is, mert a legtobb Wiesel-regénnyel ellentétben egy zart
kdzdsség vilagat formalja meg, a cselekmény annak végjatéka: valamikor a
,huszadik szézadban™? egy vérvad hatdsara (eltlinik Jancsi — eredetiben:
,Yancsi”) pogrom &ldozatai lesznek a kisvaros zsidé lakosai. Azril, az idés narra-
tor az egyediili tuléld, aki egy amerikai nagyvarosban meséli ifju hallgatdjanak
gyermekkora torténetét, amelyrél eddig sosem beszélt. A néma narrator paradox
helyzetére épit az elbeszélés, a hallgatashoz ugyanis eski kéti, amelyet meg kell
térnie. Mindez indikalja az életrajzcentrikus megkozelitést, amely ez esetben alle-
gorikus holokauszt-regényként olvastatja Az eskiit. Eppigy allegorikus ,Kolvillag”
(Kolhaza) tere, amely az eredeti cim részeként az angol verziojabdl ezuttal is
kihullott (Le serment de Kolvillag | The Oath). Mar a megnevezés jatékos poliszé-
migja is elbizonytalanitd: a francia ,village” 6sszecseng a magyar ,vilag’-gal, a
.Kol” pedig talan a héber ,minden” [>%7] vagy a hasonl6é hangzasu ,hang” [j717] sz6-
bdl ered, s felidézi a kolél (a jesivat kdvetd iskola) vagy a rasekol (a helyi zsido
kdzosség feje) szavakat is — s talan a kol nidré (,minden esku/fogadalom”) imat
is, amely az eski feloldasanak motivumahoz kapcsolhatd.83

Kolvillag/Kolhaza fikciés tere elgondolhatésaganak hatarait a tébbszor
ismétlédd ,valahol a Dnyeper és a Karpatok kozott”®* fordulat jelzi. Ezen a
helyen roman és szlav személynevekkel, valamint tébbnyelviiséggel talalko-
zunk: a piacon ,oroszul, ruténul, magyarul, romanul — és jiddisUl” beszélnek.8
A telepllést hegyek veszik koriil, 2 érezhet6 a lengyel haszid udvarok hatasa
(példaul a geri és [Maramarosszigethez hasonloan!] vizsnyici®’), az elvétve
megnevezett valds toponimiak pedig egyenesen Maramarosba navigalnak —
ilyen példaul Petrova,® Batiza®. A varoska fikcids térként valé bemutatasa
azonban mar a regény elején megtdrténik: ,Hol volt, hol nem volt, volt egyszer,
réges-rég egy titokzatos multu kisvaros — fekete folt a biborszinl ég aljan.
Magyarul Kolhaza, oroszul Virgirsk, németil Klausberg volt a neve. Hogy a

81 Uo., 50-51.
82 WIESEL, Elie, Az eskii, Budapest: Eurdpa, 1990, 122.

83 Avaros német neve, a Klausberg is kiilénos: hangzasaban Kolozsvarra emlékez-
tet (Klausenburg), jelentésében a jiddis ,klaus” sz6 Talmud-Tora iskolat (és vele a
zsinagogat) idézi fel, a ,berg” pedig a hegyi kdrnyezetre utalhat.

84 pl. Uo., 59., 179.

85 Uo., 58.
86 Uo., 35., 267., 293.
87 Uo., 46.
88 Uo., 74.

89 Uo., 75., 317.

71



72

Szaz Pal

romanok, a ruténok, az ukranok miként hivtak, azt senki se tudja, pedig a tor-
ténelemnek valamelyik szakaszaban ezek mind uraltak a varost. Térképen ne
keresd, de még a torténelemkodnyvekben se — Ugyse talalod.”®®

A fikcionalizalt varos torténelmének megalkotottsagat, annak jelentékte-
lenségét jelzi két, kulturalis referenciaként olvashaté levél — egy Habsburg
ezredes itt keltezte egy levelét, a Néma Hegylaké Monostorat pedig egy skan-
dinav prédikator emliti levelében. Az ezutan kovetkezd zsidé pszeudoremi-
niszcenciak nem jatszanak olyan fontos szerepet a tér kijeldlésében, mint e
kettd, amely a Habsburg és pravoszlav vagy goérogkatolikus befolyasrdl arul-
kodik. A felsoroltakbdl vilagosan latszik, hogy a regényben az egykori ,Sighet”
eltavolitott, fikcionalizalt (Kol)vilagat teremti meg Wiesel, vagyis a fikcidoban
szerepl§ valosagreferenciakat O0sszeolvasva egy maramarosi falusi zsido
kozosségre illik a leiras — amely ugyanakkor a Karpatok tulso, egykori galiciai
vagy bukovinai lejtdire is odaképzelhetd.

Batran kijelenthetjik tehat, hogy a Wiesel-univerzumban Kolhaza egyike
az elképzelt szliléféldeknek. Salman Rushdie azonos cimd, fentebb mar emli-
tett esszéjének egyik f6 gondolata, hogy a szamizétt, kivandorolt, emigrans
irokat éré veszteségérzetet a fikcid eszkdzeivel igyekeznek ellensulyozni: ...
ami elveszett, képtelenek lesziink visszahdditani; vagyis réviden, fikciokat
alkotunk: nem valésagos varosokat és falvakat, hanem lathatatlanokat, elkép-
zelt szul6foldeket, a szellem Indiait.”!

A haszidizmus abrazolasa és az elképzelt szul6foldek fikcids terei szem-
pontjabdl jelentds Wiesel A stetl vilaga cimi esszéje a Bdlcsek és torténeteik
cim gyUjteménybdl. Ebben kijelenti, ,A stetl a gyermekkorom.”?, majd a jel-
legzetes, Perec és Singer torténeteibél ismerds kelet-eurdpai zsidé milié egy-
séges vilaga, univerzalizmusa mellett érvel.®® Vonatkozasi pontként azonban
allandéan visszatérnek a gyerekkori tapasztalatai. Hogy mennyire kilonithetd
el a lengyel, ukran, orosz stetl vilaga a Karpatok ,innensd” lejtdinek zsido
kozosségeitdl, fogas kérdés, hiszen egyrészt valéban univerzalis vilagroél, azo-
nos kultdrardl van sz6, masrészt, mint fentebb lathattuk, a régié haszid zsido-
saga elkuléndlt mind a térténelmi Magyarorszag, mind a Karpatokon tuli keleti
zsidosag mas vidékeitdl. A hitkdzségi szerepkdrok persze mindenhol azonosak
voltak (a béher, a rabbi, a sakter, a gabe, a béder, a chazan, a samesz), a régi6
zsido tarsadalmanak szerkezete és mikddése viszont nem kilénb6zott a keleti
vidékektdl, és éppen a tipikus hivatasok és tarsadalmi osztalyok képviselete (a
fuvaros, a boltos, a suszter, a snorrer...), a szegénység, az orthodox vallasos-
sag, a haszidzmus befolydsa, a nemzetiségi ruszin/roman kdzeg indikalta,
hogy a fikcionalizalédas aktusai soran e tér kelet felé nyiljon meg.

90 Uo., 9.
91 RUSHDIE, I.m., 21.

92 Elie WIESEL, Bélcsek és térténeteik, ford. KovAcs Lajos, Budapest: Partvonal,
2007, 287.

93 ,Ha 6nmeghatarozasra szolitottak fel 6ket, egy magyarorszagi, lengyelorszagi
vagy romaniai zsidd nem azt mondta: »zsidé szarmazasu hitl magyar, lengyel,
roman vagyok«, hanem igy felelt: »zsid6 vagyok«.”
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De térjunk vissza az eredeti kérdéslinkhdz. Mennyiben olvashato a fikcié
és valésag hatarmezsgyéjén kulonféleképpen elmozdulé Dubla, Polana,
Gyertyanliget, Kolvillag a karpataljai/maramarosi haszid befolyas alatt allo
zsid6 kdzOsség reprezentaciojaként?

Hasonlo kérdés merlinek fel a legkdzelebbiként kinalkozé irodalmi parhu-
zamnak, a kelet-eurdpai stetl-vilag klasszikus jiddis irodalmi abrazolasainak
vizsgalata soran is, mely a targyunkhoz legkdzelebb all6 irodalmi parhuzam-
ként kinalkozik még akkor is, ha a kulturalis kontextus kuldnbségein tul a nyel-
vi-irodalmi eltéréseket is figyelembe vesszik. Mennyiben tekinthetd a stetl
adott irodalmi abrazolasa hitelesnek? Dan Miron The Literary Image of the
ShtetP* ciml tanulmanyaban erre a problémara mutat réa Kasrilevke, Sélem
Aléchem fikcids stetljének példajan, amelyet bevallottan szilévarosa, Voronke
ihletett. Miron idézi Volf Rabinovitz, az ir6 batyjanak visszaemlékezéseit, és
kiemeli a fikcids elmozdulasokat. A tanulmany kétségbe vonja az irodalmi stetl-
abrazolasok recepcidjanak sokaig meghatarozé hozzaallasat, amely azokban
éppen a hitelességet becsiilte, hiszen barmennyire is mimetikus reprezentaci-
okrol van szo, fikcids jellegiiknél fogva torténelmietlennek mindsiilnek. Miron
a recepcioban diskurziv és metonimikus olvasati rendet kulénit el — ez el6bbi
a nem-narrativ, szociokulturalis kontextusokat veszi figyelembe, ez utébbi a
leirdsossag, a valosagreferenciak és redliak mentén az antropolégia szem-
sz06gebdl értelmez —, majd egy harmadikat, metaforikus olvasatot vezet be.
Olyan kiterjesztett metaforakrdl van sz6, amelyekre a narrativa épul, amely-
ben a metonimikus funkciok (leiras, cselekmény) a metafora ,vehicle”, mig a
diskurzivak a ,tenor” részét képezik.®> E metaforaknak raadasul komparatisz-
tikai vetllete is van, amennyiben az egyes miiveken tul az irodalmi és a kultu-
ralis hagyomanyra is apellalnak (bibliai, torténelmi eléképek, koncepciok).

A reprezentacio és hitelesség eleve problémas dilemmait elkertilendd,
ahelyett, hogy az imagoldgiai és a tarsadalomtudomanyok kontrasztiv vizsga-
latanak vetnénk ala a miiveket (amelyek mindazonaltal fontos iranyai lehetnek
a tovabbi kutatasnak), a vazolt karpataljai zsidé szovegcsoportot vizsgalva a
keressik a valaszt, hogy beszélhetink-e egy ennyire széttartd, tdbbnyelvi
transzkulturalis kédnon esetében olyan kiterjesztett metaforakrél, amelyek
megalapozzak azok narrativait.

Hagyomanyhiiség és szekularizacio (Ujvari Péter: Akik a
holdat lesik; lvan Olbracht: Safar Hanna szomoru szeméral)

A karpati haszid kd6zdsségeket a szazadfordulés magyarorszagi zsido sajtd
rendre mint mélyen vallasos vilagot irta le, az ortodox oldalrdl az irdsok isme-
retét, a szekularizal6dé modernitas diskurzusai fel6l pedig mint a hiedelmek,
a sOtétség, elmaradottsag vilagat lattatta.®® Schon Dezs6 historigjaban, akar-

94 Dan MiRoN, The Literary Image of the Shtetl, Indiana University Press, 1995.
95 MIRON, I.m., 12.

96 GLAsSER Norbert, A vallasossag vagy az elmaradottsag vidéke? Kulturalis kontakt-
z6nak tradicionalitasra térekvé zsidé k6zésségei a budapesti orthodox zsidé sajtd
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csak a tudomanyos torténeti munkakban®” nyomon kovethetjik a vidék haszid
dinasztiainak radikalis elhatarolédasat nemcsak a neoldgiatol, de az orthodo-
xiatél is. Az irodalmi reprezentaciokban értheté modon a felvildagosodas mes-
ternarrativajaval gyakran talalkozunk.

Ujvari Péter gyakran tematizalja a miveiben a parancsolatok teljesitésének
lazulasat, a kitérés és az asszimilacio jelenségeit gyakran allitja kritikus-ironikus
fénybe, sokszor akar egyenesen parodizalja azokat — ezt talaljuk példaul a
Féldanyéank lovagjai, Az Uj keresztény cim( regényekben. Ezekben a haszidiz-
mussal jelzett hitbuzgd vallasossagot is szatirikus szinben tinteti fel: a
Féldanyéank lovagja kezdetén a k6zdsség kvitlijeit és alamizsnajat szallité belzi
rabbihoz tarté zarandokrdl kiderul, hogy csald. Az Uj keresztény f6hése maga
veszi célba a szadagorai udvart, hogy tanacsot kérjen a cadiktol — a térténet iré-
nidja, hogy Littauer Mand késébb kikeresztelkedik. Ujvari tovabbi miveiben
humoros konfliktusforrasul szolgal a sajat zsido vilagaban él6 zart mikrokdzos-
ség és a kor kilvilagbdl érkezé kihivasai kozotti talalkozas (ilyen példaul A mécs
mellett). Ennek mulatsagos példaja mar az Akik a holdat lesik nyitanyaban is fel-
bukkan, ahogyan a dublai kézésség a homonnai hirekre reagal. Az ottani orvos
lanya eskuivéjén az ifju vélegény szégyelli a hagyomanyos ritus elemeit (halottas
inge folé kopenyt, a ,hajbele” folé pedig ,kdcsdgkalapot” vesz).%® A lakodalmon
raadasul aszpikot esznek, amit a felhaborodott diszkutérok elébb diszndnak vél-
nek, késébb elevenen fogyasztott csiganak — tehat mindenképpen valami tiszta-
talannak gondoljak. Szalai Anna kiemeli, hogy a regény ,...bevezet6 epizédja
el6legezi a torténet alapkonfliktusat, a hagyomany és az ujitas kozott fesziuld
ellentét mindennapokra kihaté szorongatd élményét. A megszokotthoz ragasz-
kodas és a valtozo vilag kovetelte valésaghoz igazodas és az ujitas kozott
fesziil6 ellentét mindennapokra kihatd szorongaté élményét.”®®

A szekularizaciobol fakad tehat az Akik a holdat lesik alapkonfliktusa is.
Dublan ugyanis — a rendeletet érvényesitendd, amely a kdzdsség szamara
,nagy gezére” (a hitkbzséget veszélyeztetd rendelet) — a tanfelligyel6 be akar-
ja zaratni a hédert, pusztan azért, hogy az allami iskolaba kényszeritse a gye-
rekeket. A héder megmentésének redlis lehetésége, hogy a ,német” iskolaval
parhuzamosan mikddjon. Ezt az allaspontot Avruhom Breiner képviseli, mig
Lipmen Lévy — a zsid6 torténelmi tapasztalatra alapozva — elutasit minden
vilagi oktatast: ,Es Titusz is nagy Ur volt és a papak is nagy urak voltak, de a
chédert nem birtak elpusztitani.”'®

Ujvari torténete egyébként valos tarsadalmi konfliktuson alapul, a dualiz-
mus koranak egyik iskolatigyi regionalis problémajat tematizélja. Az iskolaligy
a hédereket egészségtelennek tartotta, s a kotelezd vilagi oktatas és persze a
magyarositas ellehetlenitéjeként tobbszor igyekezett fellépni elleniik.'!

tiikrében =Zidia pred a za Karpatmi v priebehu staroCi, szerk. KONYA, Peter,
PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej Univerzity, 2013, 260-267.

97 BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., KEREN-KRATZ, |.m.

98 UJVARI, I.m., 115. A szokas folklérhatteréhez: ScHEIBER, I.m., 1116—1125.

99 SzaLAl, I.m., 314.

100 UJVARI, I.m., 119.

101 ,Ezeket a hédereket ezen fellil egészségtelennek és erkdlcstelennek is tartottak,
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A héder ennek ellenére a zsidd identitas és folytonossag letéteményese:
.Mintha el akarnak téle rabolni, ami neki a legdragabb. Ezeknek az orszagvégi
embereknek mindenuk a chéder. Ez az alacsony, piszkos szoba, ahol piszkos
tanitok maszatos gyerekeket tanitanak. Az  vilagukban ez a legszebb vilag.
Ami embernek szent, az innen jon, ami embernek draga, azt itt 6rzik meg, ami
kivanatos, azt itt ojtjak gyonge palantakba. Szé és gondolat, emlék és tradicio,
hit és tudas - itt no, itt erésodik.”19?

Schon Dezs6 is emliti konyvében a XIX. szazad utols6 harmadanak
magyarositasi térekvéseit, amely e végeken is a zsidésagot szemelte ki a ,kul-
tarharc” eszk6zéul. A magyar népoktatas azonban éppen a hagyomanyh(
haszid ellenallason bukott meg.'% Ujvari reb Lipmen a héder melletti érvével
— mely szerint a j6 zsid6 szenvedni és tlrni tud, erre pedig a héder tanit meg
— dllitia szembe a magyarositas és a szekularizacié ideoldgiajat. Reb Lipmen
igazat ,még azok is belattak, akiknek tetszett a gondolat, hogy a gyermekeik-
b8l mai embereket neveljenek. Joravalé magyar zsidokat, akik egyutt dolgoz-
zanak, egy célért kiizdjenek azokkal, akikkel egy hazaban laknak. De mit
tegyenek, ha ez a vallasukat veszélyezteti? Ezt nem aldozhattak fel.”1%4

A felvilagosodas mesternarrativai és az archaikus kultdraval valé talalko-
zas helyzetei rendre visszatérnek lvan Olbracht riportjaiban is. Ezekben szo-
ciografikus részletekkel, esszéisztikus betétekkel, tényfeltarassal, lirai leira-
sokkal, anekdotikus helyzetképekkel, a terepmunka megfigyeléseivel talalko-
zik az olvasé. Egy el6z6 tanulmanyban'® ramutattam, hogy a riportok az
etnografiai iras szempontjabdl is elemezheték, s nem elsésorban az ismerte-
tett folkléranyag” miatt. A szerzdi pozicié és a narrativ eszkdzdk a terepre
érkez6 antropoléguséival egyeznek meg, akarcsak az idegenség és massag
artikulalasa. Raadasul Olbrachtnal — éppen a hagyomanyos antropoldgiai
irashoz hasonldéan — a Johannes Fabian altal definialt allokronizmusok alapoz-
zak meg az adott kultarardl valé beszédmaodot. Fabian a hagyomanyos etnog-

és a jiddis nyelvii kdrnyezetet tartottak felelésnek a gyengébb magyartudastért. A
hédereket ezért a népiskolai oktatas hatékonysaganak legnagyobb kerékkotdje-
ként tintették fel. Az elemi iskola emiatt tobbszor is kérte a varost a »zugiskolak«
bezarasara, és egy ellenorzott, tiszta Talmud-iskola felallitasara, de erre nem
kertlt sor.” V6. BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 77.

102 UuVARI, I.m., 118-119.

103 ,Barmily furcsan hangzik is, a pesti kormanykorok magyarositasi mozgalma a
haszid rabbik ellenallasan bukott meg. A kormany iskolakat nyitott a maramarosi fal-
vakban, de azokban a taniton és a szolgan kivill alig jelent meg valaki. Probaltak
er8szakot alkalmazni [...] A maramarosi zsidok az elemi iskolaztatas kényszerét
olyan gezéranak tekintették, amelyhez hasonl6t az ellenségek egyszer szaz eszten-
dében zuditanak Izrael fejére.” ScHON Dezs®, Istenkeresék a Karpatok alatt,
Budapest: Mult és Jov6 Lap- és Konyvkiadd, 1997, 183. (Kiemelés — Sz. P.)

104 UuVARI, I.m., 120.

105 SzAz Pal, Az etnogréfiai iras sajatossagai és az idegenség alakzatai Ilvan Olbrach
karpataljai riportjaiban, Irodalmi Szemle 2016/2., 60-81., SzAz Pal, Ethnographic
writing and the Subcarpathian reportages of lvan Olbracht = Transzkulturalizmus
és bilingvizmus az irodalomban, szerk. NEMETH Zoltan — RoGuska, Magdalena,
Nyitra: K6zép-eurdpai Tanulmanyok Kara, Nyitrai Konstantin Filozéfus Egyetem,
2018, 61-70.
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rafiak primitivrél valé beszédmaodjat elemezve mutatott ra, hogy a modern
vilagbdl érkez6 idegen gyakran a térbelit az id6beli tavolsag narrativaira cse-
réli leirasaiban, a megfigyelt torzsi vilagot ugy irja le példaul, mint az 6sidéket,
az emberiség gyermekkorat.'% Olbracht a kdzépkori félpogany szlavokéval
felelteti meg a ruszinok vilagat (mar egyik riportjanak cime is beszédes: Egy
tizenegyedik szazadbeli falu), a németmokrai németek szerinte abban a kor-
ban ragadtak, amikor kolonistakként ide érkeztek (Tizennyolcadik szazad), a
sajat kora viszonyait pedig gyakran a cseh torténelmi multhoz hasonlitja. A
Hegyek és szazadok (Hory a staleti, 1935) Zsidok cimii fejezete, amely mar a
riportkdbnyv mintegy egyharmadaval révidebb els§ kiadasaban is szerepelt,
szintén bévelkedik az allokronizmusokban.

Ez a riport a karpataljai zsidosag egyedulallé, mérvadd és maradando rep-
rezentacioja, amelybe a szerz6 sajat élményeit feldolgoz6 anekdotikus részlete-
ket is beiktat, s ezek James Clifford fogalmanak értelmében etnografiai allegori-
akként'?” olvashatok. Az elbeszél6 ,a jarasi székhelyen” (Okérmezd/Volovec,
ma: Mixrip’s) lakik, és szallasaddja, a suszter, Herskovics-Alter Abram, az
etnografiai narrativak bennszulott adatkézldjéhez (native informant) hasonlitha-
t6. A riportban felrajzolt portrén kivil szellemes beszamolét kapunk az Alter név
eredetérdl is, a haszid folklor jellegzetes szokasarol:'%® A vallasos chaszid zsi-
dok éltében nem is olyan ritka..., eléfordulnak bizonyos tragikus mozzanatok,
amelyek miatt megengedhetének tartjak az Ordkkévald becsapasat.”® A halal
angyalanak kicselezését hivatott névmaodositas (az Alter hozzdadasa) szellemes
leirasat olvashatjuk a riportban: ,Es a rabbi csodat tesz. [...] A halal angyala [...]
végigrepll az egész falun. Herskovics Samuelt sehol sem talalt. Visszatért az
Urhoz: / — Uram, Kelecsényben nincs semmiféle Herskovics Samuel nevii gyer-
mek. Hiba csuszhatott a kdnyveidbe.”°

Eppen Herskovics valik a késébbiekben annak az anekdotikus betétnek a
fészerepljévé, amely etnografiai allegériaként a felvilagosodas mesternarra-
tivajat reprezentalja mint a vallas (a nép épiuma) és racionalis tudomany
szembenallasat. Herskovics ugyanis a narratort kérdezi mint vilagot jart
embert: ,Igaz az, hogy valaki a holdra akart repulni?” Mire az kézli az olvaso-
val, hogy a jarasi székhelyen ,egyaltalan nem kaphatd Ujsag”'"" — akarcsak a
tébb mint husz évvel kordbban irédott Akik a holdat lesik Dublgjan, amely
éppen e megallapitassal indul, s ahol csak a kalendarium képviseli a nyomta-
tott médiumot.""2

106 Johannes FaBiaN, Time and the Other. How Anthropology Makes Its Object, New
York: Columbia University Press, 2014, 37-69.

107 James CLIFFORD, On Ethnographic Allegory = Writing Culture. The Poetics and
Politics of Ethnography, eds. James CLIFFORD — George E. MARcus, Berkeley:
University of California Press, 1986, 98—121.

108 Amelyet példaul Ujvari Péter is feldolgoz tobb irasaban, vd. ScHEIBER, I.m., 1128—
1130., 1146.

109 Ivan OLBRACHT, Karpataljai trilégia, ford. ZADOR Andras, Budapest: Eurdpa, 1987,
388.

110 OLBRACHT, I.m., 389.
111 Uo., 390.



A karpataljai zsidosag irodalmi reprezentaciéi mint sajatos kanon

A Herskoviccsal folytatott beszélgetés kétségbe vonja a tudomanyosan
bizonyitott evidenciakat, az elbeszél6 kénytelen elmagyarazni, miért forog a
Fold, és hogyan bizonyithatd, hogy a Fold gémbdlyd. A narrator attételesen
reflektal a szekularis iskolazottsag hianyanak problémajara, maga ugyanis
elemista emlékeibdl igyekszik ezeket az evidenciakat elmagyarazni.
Herskovics ezekkel szemben az archaikus vilagképpel érvel, a foldrengést
példaul igy magyarazza: a Fold vizben Uszik, és az abban levé hal farokcsa-
pasai miatt reng a fold. Az allokronizmus ezuttal is eléall: ,Hogy kerllt a vilag-
nak ebbe a zugaba az asszir—babiléniai mitikus hal? Bizonyéra a talmud vizein
Uszott ide.”"'3 A dialégus a Fold koranak kérdésével folytatddik (5 691 év), a
szétszbratds mint a zsidosag sorsa az 6szdvetségi buntetés eredményeként
keril széba (az aranyborju), végul a beszélgetés a messiasvaras hamarosan
bekdvetkez§ jovetelének reményével zarul. Herskovics ezutan mint a szigoru
vallasossag jelenségét targyalja a haszidizmus mozgalmat, kritizalva a rebbék
hatalmat. A kettds iskolaztatasra valo reflexioként a riport végén is elékeril a
Leviatan képe mint a racionalis-tudomanyos vilagot kdzvetité szekularis és az
archaikus hiedelemvilagot 6rz6 vallasos oktatas ellentmondasa.’*

Ahogy a riportokban oly sokszor, e mozzanat variansat is megtalaljuk
szépprozai valtozatban, az Atok vélgye harmadik darabjaban, Safar Hanna
szomoru szemérél-ben. A tudomanyos vilagnézetet itt Abrahamovics Lejb kép-
viseli, aki a vildg mikddésének tudomanyos magyarazatait a szekularis okta-
tasnak kdszénhetben ismeri meg. lgaz, midez nagyon attételesen jelenik meg
a muben. Abrahamovics Lejb a beteg batyjanal tartézkodik, Cserninben, a
suszterkedésben helyettesiti 6t. Volf Zélig csaladjanak cipéit javitja, mikdzben
annak fiaval, Herssel, a munkacsi gimnazium diakjaval beszélget, aki felvila-
gositia 6t a vilag jelenségeinek tudomanyos magyarazatat illetéen.
Abrahamovics Lejb az Uj igazsag kdveteként gravitaciot igazold kisérleteket
mutat az 6t kinevetd zsidoknak — egy felfliggesztett, vizzel teli bogrét forgat.
Abrahamovics altal indul meg a regényben a diskurzus a szocializmusrdl és a
cionizmusrol. A munkacsi gimnazista és baratai, a chaluc mozgalom tagjai
pedig agitalni jonnek Polanaba, ami végul megvaltoztatja Safar Hanna életét.
Az epizodot bevezetd passzusban Olbracht a regénybe ékel6dé heteroglosz-
sziaként idézi az ,Ujitas” ellen kiizd6é rabbik hangjat: ,Szerencsétlen népe
Izraelnek! — harsogtak a rabbik. — Megint tévelygés utotte fel fejét kérédben?
Elfelejtetted mar az eskiit, amelyet az Urnak tettél, amikor a goleszbe kiildott?
Hogy sohase probalod kier6szakolni az igéret foldjére vald visszatérésedet,
hanem megvarod, amig elkuldi a Messiast, aki visszavezet oda? [...] Megint
Uj balvanyt, Uj aranyborjut allitottal fol magadnak: a hazug tudomanyt. Csak

112 ,Dublat még nem annektalta a hetedik nagyhatalom. Nyomtatott Gjsagot csak
egyet ismernek, de az aztan kiloénb annal, amit6l a varosi népség okosodik.
Csakhogy huszonnégy 6rardl huszonnégy o6rara csupan. A lioch* [Kalendarium]
az egészen mas.” UJVARI, I.m., 115.

113 Uo., 391.

114 Uo., 396. A foldrengés a Leviatan mozgasaval torténé magyarazata Lang Gyorgy
regényében is megjelenik. LANG, I.m., 30.
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bizonygassatok, hogy a féld gémbdlyd, és hogy forog, csak higgyétek, hogy a
vilag régibb, mint a mi idészamitasunk. Bolondok!"'"s

Hasonlban a tudomanyossag imént sorolt toposzaihoz, amelyek az emli-
tett Zsidok cima riportban és a regényben is megtalalhatéak, a rabbik idézett,
szekularizacié elleni felhaborodasara is talalunk parhuzamot. A riportkbnyv
bdvitett kiadasba bekerul6, 1934-es Nacionalizalodas cimi részben a cioniz-
mus mozgalmanak és iranyzatainak taglalasan tul a regényben is megfigyel-
heté vallasi alapu anticionista kritika is megjelenik. Olbracht, mintha csak
regényt irna, riportjdban epizalt formaban pozicionalizalja és heteroglosszia-
ként épiti be szOvegébe a tényeket. A cionista szellemiségli munkacsi Héber
Gimnazium ellen — amelynek elsé évfolyama 1932-ben érettségizett — Hajim
Elazar Sapira elkeseredett harcot folytatott, azonnal kiatkozta példaul a tana-
rait és a diakok szileit. A messiasi beteljesedés parancsolatanak megszegé-
seként elitélte a cionizmust és harcolt ellene. Az 1934-es tifuszjarvanyt,
amelyben két diak életét vesztette, valdban a blintetés eszkdzeként értelmez-
te. Olbracht sorai mintha Sapira zsinagdgakban kifliggesztett jiddis nyelv( fel-
hivasanak stilizalt valtozatai lennének.®

A szekularizacio lvo Karadzic fellépésével valik a regény kdzponti problé-
majava, akivel Safar Hanna Ostravaba koltézése utan ismerkedik meg. Az itte-
ni hachsaraban dolgozva szeretné ugyanis 6sszegyUjteni a pénzt a palesztinai
kivandorlasra. lvo nem ,goj”, s nem is keresztelkedett ki, zsidod volt: felekezet
nélkuli és ateista — ez egy olyan kombinacid, amilyet a polanai kbzeg még
sosem latott. Ironikus, hogy Ivo killeme is zsidés (megjelenik az orr sztereoti-
pikus motivuma). Az 6sszelitk6zés a regény végén kulminalodik, amikor
Hanelével azért utaznak Polanara, hogy feleségul kérje 6t: a szakadas elke-
rilhetetlen. Hanele apja szerint a zsidésag nem valasztas, hanem 6rokség
kérdése,"” mig Ivo szerint az ember az identitasat sajat maga hatarozza meg,
akarcsak a nevét. Az ideologiai konfliktus a talmudi szigorban €16 Fajnermann
Mordechdj Jiddel élesedik ki, aki a kozosség képviseletében szolal fel.''® Ivo
eredeti nevére el6zbleg, anyja meglatogatasanak epizddjaban derll fény
(Izsak Kohn), amikor Hanele felfedezi a mezuza Gresen maradt helyét — amely
egyben az asszimilalédott csalad szimbdlumanak tekinthetd. Ivo 8szinte jel-
lem, elveinek ellentmondva nem hajlandé megjatszani magat, zsidésagat. A
regény a k6z6sség szakadasaval végz6dik, amely kiveti magabdl Hanelét.

A. M. PiSa monografiajaban kiemeli Olbracht kritikus viszonyuldsét és iro-
nikus humorat ,a vallasos hiedelmek és tévképzetek e szigete irant [...], amely
visszafordithatatlanul pusztulasra van itélve az ujkori tarsadalmi fejlédés, az
osztalyellentétek és konfliktusok hullamverésében.”'"® Bar PiSa marxista val-

115 OLBRACHT, I.m., 100.
116 BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 179., 189-191.
117 OLBRACHT, I.m., 157.

118 ,0n zsid6 uram, mint ahogy zsidok vagyunk mi. On Kohen nemzetségébdl valo,
ama dics6séges nemzetségbdl, amelybél azok szarmaznak, akik évenként egy-
szer kimondhatjak az Isten valddi nevét. Mégis azt mondja: nincs Isten. Van
Uram.” Uo., 173.

119 ,...alighanem kritikusan, s ugyanakkor ironikus mosollyal szemlélte a vallasos hie-
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laskritikan és Olbracht irasain alapulé megallapitasa igaz, mégis meglehet6-
sen egyoldalu kijelentés. Magyar forditéja, Zador Andras a kévetkez6képpen
kibékithetetlenségébdl robban ki. [...] a maga térvényei szerint mindkettének
igaza van. Sét, mivel Olbracht ellenallhatatlan szuggesztivitasanak tokélete-
sen sikertlt elismertetnie vellink az ortodox eszmeiségnek a konkrét feltételek
adta létjogosultsagat, s kovetkezésképp megértetnie a védelmét és fonntarta-
sat szolgal6 magatartas inditékait, az egyéb korulmények kézott dncéld hajt-
hatatlansagot nemcsak menthetének érezzik, hanem tisztelettel meghajlunk
elétte, mint minden emberi nagység el6tt.”1?°

A tradicionalis kdzegben megjelend modernitas és szekularizacié tehat
mind a regényben, mind a riportokban elébb a régiot érintd altaldnos leiras-
ként szerepel, valamint a szerepl6k kdzott bonyoldédd cselekmény ideoldgiai
alapjat is képezi. A szerepl6k kozotti konfliktus igy a dialégusokban a bahtyini
heteroglossziaként utal a tagabb tarsadalmi diskurzusra. A regény tehat tarsa-
dalmi allegdriaként értelmezhetd, olyan reprezentacioként, amely a fikcios tor-
ténet mogott a régid tarsadalmi diskurzusait mutatja fel, sét, ezen tulmutatva,
altalanos tarsadalmi-gondolati problémakat vet fel — hiszen a regény témaja
végs6 soron nem (csak) a karpataljai zsidok élete, de a vallas és tarsadalom
problémaja is. Erre az olvasati lehet6ségre maga a szerz6 is utal egy levél-
részletben, mely szerint a ma ,A felszinen a karpataljai zsidokrol szél, mélyeb-
ben viszont a vallas tragikomédigjaral...”"?!

Az Akik a holdat lesik a vilagi oktatds bevezetésének esetén keresztul
szintén a szekularizaciot tematizalja. Itt is a tudomanyos és a vallasos vilag-
nézetet Utkozik, raadasul a csoda — amely a vallasos narrativakban, példaul a
haszid térténetekben kdézponti szervezdelem —, Olbrachthoz hasonléan (f6leg
az Atok vélgye elsé két, Az Ur csodét tesz és a Bajok a mikve kériil cimii
részében) Ujvarindl is szatirikus regiszterbe kerlil. A nyomtatasos kultura
egyetlen terméke, amely a kdzegbe eljut, a kalendarium, a ,lloch” (luah) a
holdfogyatkozas bekdvetkeztét is elére jelzi. Reb Lipmen a cadik rejtelmes jos-
latat — amelyet a samesz segitségével fejt meg — a holdfogyatkozassal mint az
isteni harag jelével koti 6ssze, amely a vilagi iskola miatt sujtja a kdzosséget.
Hiaba mondja ellenlabasa, Breiner, hogy fizikai jelenségrél van sz6. ,A holdfo-
gyatkozas nem fizika, hanem egy csoda. [...] A csudat megértették, mert
ebben az isteni harag megnyilatkozasat lattak. [...] Hat csak nem tirheti el az
isten, hogy Dublan iskolat allitsanak.”'22

delmek e szigetét képzelgéseivel, szertartdsaival és szokasaival, amellett tanus-
kodva egyben, hogy — hiveik kétségbeesett ellenalladsa ellenére — pusztulasra van
itélve az ujkori tarsadalmi fejlédés osztalyellentéteinek és konfliktusainak hullam-
verése kozepette.” PisaA, A. M., Ivan Olbracht, Praha: Ceskoslovensky spisovatel,
1982, 116-117.

120 ZADOR Andras, Olbracht, Budapest: Gondolat, 1967, 129.

121 Idézi: Lenka ADAMOVA, Ivan Olbracht, Praha: Horizont, 1977, 92.

122 UWVARI, I.m., 117.
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Ujvari és Olbracht mivében egyarant tarsadalmi beszéddel, vagyis a bah-
tyini heteroglossziaval allunk szemben, amely a tipikust individualizalja.'?® A
haszidizmus itt mint a szekularizalédassal szembenallé ultraortodoxia prezen-
talédik, amely a jiddis és mas kelet-eurdpai zsidé irodalmakban a haszkalaval
szembeni hagyomanyos pozicié variansanak tekinthetd.

A narrativat megalapoz6 metafora, ahogy azt Dan Miron is kiemeli, mindig
valamiféle kulturalis el6képen alapul, amely a zsidé hagyomany és emlékezet
tikrében mutatja fel az elbeszélt eseményeket. Az Akik a holdat lesik eseté-
ben ez Titusz csaszar és a papak emlitésében meril ki, mig Olbrachtnal a sze-
kularizaciot az 6szdvetségi hitehagyas legerételjesebb képéhez hasonlitja, és
az aranyborju imadasaval von parhuzamot.

A mélyszegénység képei (Ivan Olbracht: Az Ur csodat tesz;
Lang Gyorgy: Hanele)

korszakra és nyelvi beagyazédasra vald tekintet nélkil — a mélyszegénység
abrazolasa. A nyomor és a szocialis kiszolgaltatottsag problémaja tette a régi-
6t ,vonzova” a csehszlovak (és magyar) szocialista aktivizmus szamara. A
.Podkarpatska Rus” a két vilaghaboru kozott divatos irodalmi toposz lett, a
centrum szépirdi szivesen hasznaltak fikcidikban.'* A természet terét és a
taldlkozunk az egzotizacid, az archaikum, a természet és kultura témaival.
Kevésbé hizelgb képet festett azonban a régiérél annak nyomorara, elmara-
dottsagara és zavaros viszonyaira figyelmeztetve az ellenzéki CKP, amely a
kormanypolitika kultirmisszios és civilizatori retorikaja mogotti visszassagokra
igyekezett ramutatni. llyen példaul Vadek Karna Olbracht altal is olvasott
Zakarpatsko'? cim( riportkonyvecskéje, amely a helyi sovany munkasosztaly
és a part tevékenységét mérte fel. Olbracht kiszolgaltatottként abrazolja a peri-
férikus, csehek szamara ismeretlen régiot, amely nem vart médon lett
Csehszlovakia része: a régi (magyar) kolonizatorok utan kévetkezé Gj koloni-
zatorként lattatott Uj rezsim nem hozott Iényegi valtozast a szocialis allapotok
terén. Sét, Olbracht azt allitja, az uj hatalom és Uj hatarok miatt még nehezebb
lett a megélhetés,’?® amelyhez még a harmincas évek gazdasagi valsaga is

123 ,...nagy altalanossagban a heteroglosszia mindig meg van személyesitve, az
egyéni emberi alakokban testesul meg, és a véleménykilonbségek és ellentétek
mentén valik egyedivé.” Mihail M. BAHTIN, The Dialogic Imagination, Austin:
University of Texas Press, 1983, 326. (forditotta Sz. P.)

124 Lasd: Jaroslav DurvcH, Kouzelna lampa, Praha: Vetus Via, 1958.; Vladislav
VANGURA, Posledni soud, Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1958.; Karel CAPEK,
Hordubal, Praha: Fr. Borovy, 1941.; Stanislav KosTkaA NEUMAN, Enciany z Popa
Ivana, Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1954.

125 VaSek KARNA, Zakarpatsko. Reportaz ze Zzivota ukrajinského proletariatu v
Ceskoslovensku, Praha: Karel Borecky, 1932.

126 OLBRACHT, I.m., 358-360.
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hozzaadott — majd a ténymegallapitas higgadtsagaval kijelenti: ,Karpataljan
éhinség van.”?

A mélyszegénység abrazolasa soran azonban a reprezentatorok gyakran
csak a ruszin nyomort vették észre, és arrdl, hogy a nincstelenségnek nincs
etnikai identitasa, elfeledkeztek vagy nem akartak tudomast venni. Talan
éppen antiszemita indittatasbdl tették ezt — ahogy példaul Bartha Miklés
Kazarféldén cim( propagandisztikus riportkdnyvében is lathatjuk, aki a zsido
uzsorakamatot és (izérkedést jeldlte meg minden nyomor okaként.'2®

Olbracht cseh forditasban olvasta Bartha konyvét,'® s gyakran emliti
Egant, illetve a hegyvidéki akciét. Rajta kivll Albert Londres Le Juif errant est
arrivé cimi kotetére hivatkozik, amit szintén forditasban olvasott. Ez a kényv
megrenditd modon abrazolja a zsidd nyomort, és kiemeli, hogy szegénység
nem kizardlag a zsidokat érinti, hanem altalanos jelenség a régidban. A
Barthanal is hangoztatott antiszemita vadakat redlis fénytérésbe allitja: ,A
zsido nélkiilszhetetlen és pétolhatatlan volt. O volt az egyetlen pénzember. Az
altalanos tudatlansagban és tajékozatlansagban az egyetlen informalt ember,
legalabbis gazdasagi téren. Sziikségulk volt tehat ra.”'* Olbracht a ,zsid6 bur-
hegyvidéki akcioval kezd6dott, s a csehszlovak éraval folytatddik: a zsido bol-
tosok nem kelhettek versenyre a bankrendszerrel, a hitelszovetkezetekkel, a
legionarius fogyasztasi szovetkezetekkel, a Bata cip&gyar altal jelképezett
kapitalista aruhazlancokkal. Olbracht a szocialis mozgasokat diakrénikusan és
szinkronikusan is szemléli, feltarja a zsidé burzsoazia elszegényesedésének
folyamatat, és kiemeli, hogy a ,zsiddk tulnyomé tobbsége dolgozé ember”'3?,
vagyis kézmives, munkas. Figyelmet szentel tovabba a legalacsonyabb
réteg, a nincstelenek, a snorrerek (koldusok) szamara is.

Olbracht riportjainak ezen megallapitasai dsszeolvashatok az Atok vél-
gyével, amely ezaltal szintén allegorikus reprezentacioként olvashaté — nem-
csak a polanai zsidok tarsadalmanak abrazolasat, de a Safar csalad torténetét
illetéen is, amellyel a Safar Hanna szomort szemeirdl elején talalkozunk, s
amely a diakrén nézdépontot képviseli. Ebben a narrativaban a térséget illeté
torténelmi-tarsadalmi hatasok (a hegyvidéki akcio, a vilaghaboru, a hatalom-
valtasok, a csehszlovak éra) sora mint a csalad elszegényedésének térténete
all 6ssze, amelyben a regény végéig a nagyapa, az egykori malomtulajdonos
emblematikus alakja kisért (példaul a malmok hangja altal).

Az Atok vélgye prézatriptichonjanak elsé darabjaban, Az Ur csodat tesz
cimlben kerll kdzéppontba a szocialis téma, mégpedig a legmélyebb nincste-
lenséget abrazolva. Az elbeszélés Ziszovics Bajnis korutjaval kezd6dik, melynek
soran élelemre kivan szert tenni csaladja, nyolc gyereke szamara, akik az el6z6
nap 6ta nem ettek. E szinte koldulasnak tekinthetd kéregetés soran Bajnis szinte
mar nem is a fuvaros, hanem a snorrer szerepébe kerul, ami kivalé lehetéséget

127 Uo., 363.

128 BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 109-119.

129 M(iklos) BARTHA, V zemi Chazar(, Mukacevo: Novotny a BartoSek, 1927.
130 OLBRACHT, I.m., 385.

131 Uo., 385.
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kinal egy szocialis korkép nyujtasara a polanai zsidokrol. A nyitékép Fux
Salamon (akinek a csaladja, mint késébb kiderdl, egykor Safarék konkurenciaja
volt, mara az egyetlen tehetésebb csalad lett Polanan) tizletében indul, ahol fel-
tarul a ruszinok nehéz élethelyzete, pénztelensége. Bajnis éppen alkudozni pro-
bal a tulajdonossal, de nem jar sikerrel, nem kap tobb arut hitelbe.
Elkeseredésében a konyhaban sirgolédé Esztertdl csen egy kevés kenyeret.
Késdbb a kovacsmiihelyben Nachamkesz Szrultél sem kap kdlcsdn, am annak
feleségétdl, Lajétol sikerul egy fej hagymat kieszk6zolnie. E sovany szerzemé-
nye mellett néhany retket kénytelen a csemetéi k6zott elosztani.

A novella fordulépontjat egy turista par felbukkanasa képezi (akik minden
bizonnyal csehek, am Bajnis francianak gondolja a nyelviket), akiknek éppen
egy lora van szikséglk. A fuvaros Bajnis a szerencséjét némi furfanggal és
szerepjatszassal tetézve szép keresetre tesz szert, amibél nemcsak a csala-
dot sikerll megmentenie az éhezéstdl, de Chaimka tanittatéasara is jut beléle.
A vératlan lehetéséget Bajnis isteni csodanak tekinti, hiszen az ,Ur kiildi ezt a
két turistat hozza. De akarata megvalodsitasanak részleteivel az Isten mar nem
torédik, és nem is torédhet. Az mar az ember dolga, és rajta all, hogy a vilagot
maga korul ugy formalja at, hogy az Isten szandéka beteljesiiljon.”'3? A szeren-
csés fordulat nemcsak a vallasos kdzegbdl nézve csodalatos, de az olvaso
szamara is az, hiszen egyfajta deus ex machinaként kinal kiutat a reménytelen
és kilatastalan helyzetbdl. Az idegenek felbukkanasaval ugyanakkor a diskur-
zusban megnyilik az antropolégiai aspektus, az ,antiszemita ur” zavaros visel-
kedése sok tekintetben hasonlit nemcsak az idegen vidékre keveredd nyugati
antropoldéguséhoz, de a kolonizatorokéhoz is.

Az elbeszélés mint szegénységabrazolas nemcsak a varatlan fordulat
miatt ad okot az optimizmusra, de azért is, mivel a szegénységet nem statikus
allapotként, hanem a lehetéségek hianyaként abrazolja. Az elbeszélés refrén-
szer(i sz6lamaként — a nyitdjelenetben és az idegen urral valé alku soran — tér
vissza a gondolat, hogy az Uzlet nemcsak pénzkeresés, de szérakozas, sét
szenvedély is. Hasonléan sztereotipikusan ,zsidos” jelleglinek tlnik a vilag
atformalasardl szo6l6 vélemény: ,Tévedés azt hinni, hogy a vilag az, ami érzé-
keinkben tukrozédik, valami idegen, valami szilard, valami, ami fliiggetlen a
munkanktol. (...) A vildg az, amit magunk csinalunk beléle.”'33

A verhovinai zsidé mélyszegénység megddbbents — és az iméntit6l sok-
kal borulatébb — artikulalasa talalhaté Lang Gyorgy Hanele életérél szo6l6 regé-
nyében. Hanele hasonlé szegénységbe sziletik, mint amilyet Olbracht elbe-
szélése abrazol, apja rdadasul szintén fuvaros: ,A szegény zsidok kozt is 6k
voltak a legszegényebbek.”3* Egy roman fakereskedd viskéjaban laknak
arendaba, szilei mindenféle munkat megragadnak, apja fuvarozik, anyja nap-
szamba jar. Hanele koran arvasagra jut, s élete ezutan az éhezés elleni harc-
rél szél. Cselédként dolgozik és mos néhany csaladnal, de nem tudja fizetni a
lakbért, ezért kiteszik a hazbdl. Laje asszony fogadja be, akinél nyaron a fas-
kamraban, télen a konyhaban alhat. Lang regényében az a legmegddbben-

132 Uo., 27.
133 Uo., 28-29.
134 LANG, I.m., 6.



A karpataljai zsidosag irodalmi reprezentaciéi mint sajatos kanon

tébb, ahogyan a szegénység mindenre kihato allapotat abrazolja. A materialis
nyomor ugyanis mindenre kihat: ,a durvasagokhoz hamar hozzaszokott,
annyira, hogy szinte magatdl értetédének, természetesnek talalta.”'35 Lajénak
minden modon besegit (példaul a csempészarujat tovabbitja), takaritja a mik-
vét, a nagybocskéi teherszallitd palyaudvaron segédkezik, és eltliri gazdasz-
szonya kegyetlenkedéseit. Késdbb a bocskdi mikvét és imahazat is takaritja.
Az Unnepek idején a tehet6sebb hazaknal megvendégelik, ekkor teleeszi
magat. Artatlansagat egy roman favagé két mézes puszedlijaért vesziti el.
Ett6l kezdve némi ennivaldért, rumért, husz fillérért barki megkaphatja, ,érzé-
ketlen, mint egy kédarab. A birtoklasnak mindig ugy adta meg magat, hogy
szinte oda sem figyelt. Soha a gyonyor perceit nem ismerte.”'3¢ A vilaghaboru
idején Lajéval a hatarvédd katonak f6hadiszallasara jarnak fel a hegyekbe,
hogy ott dragan eladjak a faluban 6sszevasarolt javakat. Amikor Laje meghal
— lefordul a székrdl az asztalnal —, Hani nyugodtan elfogyasztja a tanyérjaban
maradt ételt. igy tengeti életét szokasossa valé alkalmi munkaibdl, az innepek
€s a nagyobb lakodalmak idején térténd nagy zabalasoktdl eltekintve allando
harcban az éhséggel, amely ,nagy ellenség volt, szivos, 6rok ellenség, és sok-
szor ugy volt, hogy mar-mar legy(iri.”'3 Egy alkalommal a gazdag roman
gazda, Braveanu Konstantinhoz veszi be magat, aki felesége 6ngyilkossagat
kovetden napokon at alkoholmamorban fetreng. Hani ellatja a gazda allatait,
degeszre tomi és szintén az dntudatlansagba issza magat. Az incidensnek
készdnhetben (raadasul az a hamis vad éri, hogy lopott) faluszerte kikdzdsitik
a kozutélat targyava valé Hanit, aki igy a szokasos munkaitol és alamizsnaitol
is elesik. Masrészt viszont az altalanos elszegényedés és a gazdasagi sullye-
dés miatt sem talal munkat, ugyanis senki sem ad ki pénzt, ha nem musza;.
Olbrachthoz hasonldéan — bar tagabb perspektivabdl kdzelitve — Lang is jelzi a
harmincas évek valsagos allapotat, amelyet nemcsak a Safarékhoz hasonléan
tonkremend Mendelovics csalad, hanem az olyan utolsé nincstelenek is meg-
éreznek, mint Hani."®® Ez az altalanos elszegényedés Hanit a legmélyebb nyo-
morba taszitja, rohadt almat és nyers krumplit kénytelen enni: ,Itt mar egysze-
rien csupan az egyetlen pontra leszikiilt kérdésrél volt sz6: éhen fordul-e fel,
vagy valahogy még meg tud kapaszkodni az életben? Ezekben a napokban
valosaggal ndvényevd allatta sillyedt.”'3°

Késébb gallyazni all egy durva ruszin favagocsapathoz — a lany talan
akkor stllyed a legmélyebbre, amikor az éhségét kihasznal6 csapat kiéli rajta
a vagyait, amelyet Hani teljesen érzéketleniil tiir."*° Ett6l kezdve napszamba
jar a favagokkal. Bar néként kevesebbet keres a tarsainal, de életében el8szor
sikerUl elérnie, hogy mindig legyen mit ennie, és félre tudjon tenni, ha egy
hétig nem addédik munka. Laje egykori hazanak faskamrajabol kirakjak, igy
abban a hazban bérel szallast, ahol gyerekként lakott. A regény fénypontja,

135 Uo., 42.
136 Uo., 43.
137 Uo., 81.
138 Uo., 192—-193.
139 Uo., 195.
140 Uo., 200.
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hogy Hani megveheti maganak azt a par keszty(t, ami megtetszik neki (az
egyiket kés6bb elvesziti a hegyekben). Ebben a helyzetben éri 6t a ,hitle-
raj"'41, a zsidotorvényekrol tajékoztato falragaszok, az els6 antiszemita atroci-
tasok, amelyekre eddig itt nem volt példa. Hani minderre nem figyel — hiszen
csak a hasaval és a munkaval foglalkozik —, mig be nem zarjak a vagonba 6t
is, a tobbi ligeti zsidéval egydtt.

Lang konyve a verhovinai (zsidd) szegénység paratlanul s6tét reprezenta-
cidja, amelyet targyias hangvétel jellemez, kertlve a szocialis szentimentaliz-
must vagy a hatasvadaszatot. A régio szegénységét nemcsak a korabeli adatok
tamasztjak ala, hanem a memoarok is beszamolnak a szikds életkdrilmeények-
rél, amelyek a két vilaghaboru kdzétti idészakban tovabb romlottak. Wiesel csa-
ladja példaul nem élt nyomorban, de minden fillért be kellett osztaniuk.'*?
Helena Marsikova (Chanele Drumerova) térténete mas eset: a masik oldalon,
egy Csehszlovakiahoz tartozo faluban szuletett, apja asztalos volt, amibél fenn
tudta tartani a csaladot. A csehszlovak éra végével és a magyar hatalomatvé-
tellel azonban a legkeményebb id6k kdszontottek az 6 csaladjara is.™3

A Miron altal vizsgalt narrativaalapozé metaforak a kulturalis emlékezet-
ben, a zsidé6 hagyomanyban gyokereznek. A vizsgalt két nyomorelbeszélés
mélyén is megtaldljuk ezeket az el6képeket. Az Ur csodét tesz fé6hdse
Abraham és Izsak 6szévetségi torténetének tiikrében értelmezi az eseménye-
ket, Bajnis szerint ugyanis a két idegent Isten kildte, ,Mint a baranyt
Abrahamnak, hogy félaldoztassék az 6 fiai helyett.”'%4 A két idegen, pontosab-
ban a pénziik tehat a helyettesitd aldozat, amelyen Bajnis-Abraham megvalt-
hatja gyermekei éhségét. Hanele esetében a kulturalis el6kép attételesebben
jelentkezik a regény egyik epizddjaban, amikor a Braveanu Konstantinnal valo
incidens miatt sehova sem invitaljak meg széder estre (a narrator ezt az epi-
zbdot arra hasznalja fel, hogy leirja a ritualis étkezés szokasait, amelyrdl
Hanit, életében el6szor, kizarnak). Ekkor a mesés talmudtudasu, lengyel szar-
mazasu bocskai rebbe, Honigschnabel Aron kiprédikalja Hani esetét (persze
tapintatosan, csak az utalas szintjén). A rabbi dréséjat ,szép, tiszta magyar-
saggal” mondja el, és a Haggada abrazolasaibdl meritve a szarvasvadaszat
konvencionalis képét idézi fel, amely a hagyomanyos értelmezés szerint a zsi-
dolilddzés allegériaja.'s ,Es most mit kell hallanom? Az én gyiilekezetem, az
én hittestvéreim maguk kozul valasztottak egy szarvast, egy védtelen, nyomo-
rult, menekllé vadat, és azt (izik, azt marjak, mert legelét keresett maganak,
mert életét akarta fenntartani...”'*® A rabbi szavai a 42. zsoltarra, illetve

141 Uo., 231.

142 WIESEL, I.m., 23.

143 MARSIKOVA, I.m., 10.

144 OLBRACHT, I.m., 26.

145 A szarvas lzrael szimbolikus megjelenitése volt. A héber cvi [¥a'] sz6 szarvast és
szépséget is jelent. A 2S8am 1:19-ben szerepld ,gyonyord Izrael” igy ,a szarvas
Izrael’-ként is értelmezhetd, a Dan 11:16-ban a ,gyonyor( fold” pedig ,a szarvas
foldje”-ként is értelmezhet6. EPSTEIN, Marc Michael, Dreams of Subversion in

Medieval Jewish Art and Literature, University Park, Pennsylvania: Pennsylvania
State University Press, 1997, 128.
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Jeremias legel6rél ellizott szarvas-hasonlatara utalnak.'” A bocskéi rabbi
tehat a zsidosag alaptapasztalataval, a kik6zdsités megidézésével probal a
mélyszegénység miatt kikdzositett Hani mellett kiallni.

A nyomor mind Olbracht, mind Lang mdvében kiuttalan élethelyzetként
jelenik meg. Hani hosszu évek kiizdelmével, a legkeményebb munka aran
éppen csak kilabal bel6le, de csak annyira, hogy legy6zze az allandd éhséget.
Bajnis torténetét a csoda, azaz a véletlen oldja meg, ez azonban csak atmeneti
megoldast nyUjt az éhezés ellen kiizdé csalad szamara. igy aztan hiaba kiilon-
bozik annyira Lang sotét torténetének és Olbracht deriis és optimista elbeszé-
Iésének hangvétele, mindkettd a reménytelenség tanubizonysagaként szolgal.

Az alarendeltség alakzata: a zsid6 né (lvan Olbracht: Safar
Hanna szomoru szemérdél; Lang Gyorgy: Hanele)

A kovetkezd narrativaalkotd metafora nem valaszthaté el sem a szegénység
aspektusatél, sem pedig a szekularizacidénak ellenallé konzervativ kdrnyezet-
tél. Mindkett feltételezi ugyanis a zsido né kiszolgaltatottsagat, illetve a tarsa-
dalomban képviselt alarendelt szerepét. Ez a probléma kerll kdzéppontba a
két Hanele, tehat Lang Gyorgy, illetve lvan Olbracht regényének fészerepléje
esetében is. Lang mivét életrajzi narrativa mikddteti, amely végigkiséri a
fészerepld élettorténetét (bar a deportalas utani eseményekrél nem tuddsit).
Olbracht viszont csak Hanele ifjusagat dolgozza fel, az elbeszélés a lany pola-
nai kozosségbdl vald kizarasaval végzédik. Eppen ezért Gigy konstrualja meg
a torténetét, mintha Hanelének két élete lenne: ezt szimbolizélja a szem szi-
nekdochéja, amelynek torténetében Hanna sorsa tikroz8dik, az elbeszélés
igy a belekdltoz6 szomorusag eredettorténeteként is olvashatd. A regény
Hanna lanykérésével, egyben szimbolikus-ritualis halalaval végzédik, mivel az
ateista, ,tisztatalan” férje miatt a kozésség mint hitehagyottat gyaszolje el 6t a
halakhikus hagyomany szerint. Hanna a polanaiak halotti imajatél és gyasza-
tél kisérve hagyja el a falut egyszer s mindenkorra. Ez a balladisztikus jelleg
anticipacioként mar a regény elején megjelenik, amikor a visszaemlékezés
beszédpoziciodjaba helyezkedve Hanna a nagyapa halalat idézi fel a szorny
halotti ima kapcsan, amelyet nem is ért, ,mert a lanyokat nem tanitjak Isten
nyelvére. De a sors ugy hatarozott, hogy a temetési ima még egyszer megis-
métlédjék életében. Es ami a legszdrnyiibb: hogy temetés nélkiil ismétlédjék
meg. Anélkil, hogy barki meghalt volna.”'*®

Lang Gyorgy regényében hasonlé epizéddal talalkozunk. Dévedl Sterz, a
ligeti kbzosség el6imadkozoja a lany nyomorusagos helyzetére hivatkozva
.Kipaszkenolja” (a vallasos el6irasok alapjan kimagyarazza), mentegeti Hani
torvényszegéseit, hiszen az éhezés mint életveszély bocsanatossa teszi, ha
valaki megszegi a kasrut szabalyait és tréflit eszik. Hani 6sszeszlri a levet
Podluszki Cyrillel, a ruszin favagoéval, aki egy munkabalesetnek kdszénhetéen

146 OLBRACHT, I.m., 156.

147 ,Odalett Sion leanyanak minden ékessége. Vezérei olyanok lettek, mint a szarva-
sok, amelyek nem talalnak legel6t: erétlenil mentek Gldézéik elétt.” JSir. 1,6

148 OLBRACHT, I.m., 78.

85



86

Szaz Pal

mozgasserUlt lett, s a favagas helyett jobb hijan a legalantasabb munkakra kény-
szerult (dogoket temetett el, kimerte a pocegddrot, feleségével az elhullott tete-
mekbdl f6z6tt szappant). A tid6bajos asszony halala utan Hani segit neki, illetve
egymast segitik a megélhetésben. Vadhazassagban élnek, am a hivé Podluszki
elvenné Hanit, ha az attérne az 6 hitére. A lany hajlandénak mutatkozik erre, a
poépaval is talalkozik, s ebbdl lesz a baj. Ezt mar nem lehet ,kipaszkenolni”,
hiszen Hani mesumad (mesiimed), azaz hitehagyott lenne. Doévid Sterz halotti
ruhaba 6ltdzve éppen akkor ér Laje hazaba, amikor az Hanit agyba-fébe veri,
majd elmondja a ,Nagy Atkot” Hanira, megszaggatja a ruhajat, hamut szor fejé-
re. Hani megretten az igéktdl, amelyek ,a borzadaly, atéroklott félelem és babo-
nas hit olyan erejével zuhantak ra, a vallasrejtelem olyan iszonyu hatalmaval
markoltak meg a szivét, hogy lenyomtak a foldre...”"%® Rémiiletében konyorogve
kérleli Sterzet, hogy forditsa vissza az atkot, nyilvanitsa semmissé a ritust, s
eskidozik, hogy nem tér ki — ezt Sterz meg is teszi. Hani sorsa ezzel még
sanyarubb lesz, hiszen ketten mégis kdnnyebben boldogultak, raadasul megint
nincs fedél a feje felett, s Laje rosszabbul banik vele, mint valaha.

Olbracht egyébként ugyanezt a ,jejhej régel selcho” kezdetli atkot hasz-
nalja: itt a nagyapa olvassa a részeg csenddrok fejére, akiket — hogy elkertiljék
a biintetést a csempészésért — alaposan leitatnak.'*® Az atok kimondasa el6tt
a nagyapa levizeli s ezzel tisztatalanna teszi a deliriumban heveré csenddéro-
ket. A jelenet mély benyomast tesz a gyermek Hannara, aki kilesi 6ket. A nagy-
apa emléke (amely még a regény zarlatdban is visszatér) a csaladtorténeten
keresztll a tradicidhoz fiz6 kapcsolat emblémaja lesz. A hagyomanylanc
pedig éppen Hannaval szakad meg.'’

A szigoru és bezarkozo kézosség mindkét esetben megfosztja a lanyt a
boldogsag esélyétél azaltal, hogy valasztasra kényszeriti. Olbracht j6 drama-
turgiai érzékkel élezi ki a tarsadalmi-ideoldgiai szembenallast. A vallasos fana-
tizmus kritikajatél azonban arnyaltabb jelenségrél van szé: a polanaiak és Ivo
is ragaszkodnak elveikhez, és mindkét oldalnak a maga mdédjan igaza van — a
helyzet kivaltotta valasztasi kényszer miatt a torténet mégsem végzédhet
maskeént Hanna szamara, mint veszteségként. Langnal az epizdd Hanele ,kal-
terveit, €s nem hajlandé a kdzdsségbdl kiszakadva szamkivetetten élni, ami
kaszton kivlli nyomorusaga szempontjabdl az egyre sovanyabb és ritkabb
alamizsna mellett is érthetd. Safar Hanna azonban tisztaban van a vélasztdsa
tétjével, régi élete elvesztésével, amelyet szerelme miatt kénytelen felaldozni.

A két regényben a néi szubjektum ki van szolgaltatva a férfiak vilaganak,
akar a patriarchalis hierarchia altal képviselt hagyomanyos életforma kdvetel-
ményeit tekintjik, akar a ,masik” férfit, a majdani férjet, aki a kdzdsséggel
szembekerUl§ oldalt képviseli. Hani és Poludszki Cyrill, illetve Safar Hanna és
Ivo Karadzsics kapcsolata ugyan lényegesen mas mindségl, abban mégis

149 LANG, . m., 94.
150 OLBRACHT, I.m., 88.

151 ,...mennyire igazuk van a bolcs és tudés embereknek, akik azt mondjak: A zsido-
sag olyan, mint a lanc! Razzatok meg egy lancszemet, és megremeg az egész!”
Uo., 75.
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egyezik e konfiguracio, hogy a né szamara egyben anyagi biztonsagot nyuijt.
Ez pedig nem elhanyagolhatd szempont, hiszen Virginia Woolf Sajat szobaja
6ta a baloldali feminizmus alapvetése, hogy a ndi szubjektum fliggetlenedésé-
nek feltétele els6sorban anyagi természetli. Az osztalyon kivili, éhezéssel
kiizdé Hani és az elszegényedett, hozomanyt kiallitani képtelen csaladbdl
allnak, ahogy nemiknél fogva eleve ez a helyzet a konzervativ kozeg hagyo-
manyainak megfeleléen.'%?

Az alarendeltség narrativajat a két regény az aldozat zsidé hagyomanybol
szarmazo6 képével metaforizélja. A bocskéi rebbe fentebb leirt, szarvasvada-
szatrdl szol6 droséja (prédikacidja, irdasmagyarazata), amely egy koévetkezd
férfihoz kapcsolddo incidens utan hangzik el, a n6i szubjektum alarendeltsége
feldl is értelmezendd. Az aldozat képzetkdre radikalisan kilonbdzik a két szer-
z6énél: mig Lang a zsidoulddzésre apellal, addig Olbacht esetében ritualis
aldozatrdl van szd. Jakubovics Pinchesz, a belzi rebbe hive, akiben Olbracht
a rajongd haszid képét rajzolja meg, a Bajok a mikve kériil ciml elbeszélés
fészereplbjeként a Safar Hanna szomort szemérél-ben azon dilemmazik,
vajon lamed vov-e, azaz egyike-e a harminchat igaz embernek, akik vallan
nyugszik a vilag rendje.'®® A regényben kozossége jovojét sotét szinekben
latja a fentebb részletezett okok miatt: a kor, a szekularizacio és legféképpen
a cionizmus kihivasai aggasztjak (ez utébbi a parancsolatot és a maimonidé-
szi hittételt megszegve a Messias jovetele elbtt propagélja a szentfoldi letele-
pedést). Ezért kabbalisztikus ritust kezd gyakorolni, éjnek idején a Messias
érkezését kierészakold imat mond.'® A messiasvaras a regény fé6 motivuma,
am a regeny nem valik a megvaltas térténetéve — éppen ellenkezbleg. Amikor
Hanele megismerkedik Ivoval, az éppen a messiasvaras tanitasan élceld-
dik."%5 Jakubovics éjjeli imaja utan almaban az alom angyalaval talalkozik, aki

152 Erre a kett6s determinaciora utal az Olbracht altal a regénybe bedolgozott talmudi
passzus (Nedarim 64b) is, amely egyrészt a szegénységet, masrészt a hagyoma-
nyos ndi szerep betdltetlenségét problematizalja, ugyanakkor a regény halal-moti-
vumahoz is illeszkedik: ,Négyféle ember van, aki mar életében is halott: a sze-
gény, a vak, a bélpoklos és a gyermektelen...” OLBRACHT, L. m., 90. A passzusra
valé utalas késébb megismétlédik (Uo., 99.), ahogy a zsid6 né hagyomanyosan
felfogott szerepére is utal a szdveg: ,A zsido né életcélja az, hogy fiukat sziljon,
akik kozul az egyik a Messias lehet.” Uo., 97.

153 Olbracht sajatosan dolgozza fel a harminchat igaz emberrdl sz6l6, rendkivil
ismert haszid legendat, hiszen ezek narrativdjat hagyomanyosan éppen a veluk
valé talalkozas adja. Olbracht a kilsé szempont helyett belsét alkalmaz, elgondo-
lasa szerint tehat az ember maga sem tudhatja, k6zéjuk tartozik-e. A haszid van-
dorlegendarol: ScHoLEMm, Gershom, The Messianic Idea in Judaism and Other
Essays on Jewish Spirituality, New York: Schocken Books, 1995, 251-256.

154 A messiasvaré imadkozas gyakori motivum a haszid vilagban, Elie Wiesel is k6z0l
egy hasonlét a memoarjaban. V6. Elie WieseL, Minden folyé a tengerbe siet,
Budapest: Esély, 1996, 55-60. Patai szintén k6z6l egy hasonlé életrajzi anekdotat
egy elbeszélésében, bar ott a bdherek nem a Messiasért imadkoznak, hanem a
vilag elpusztitasardl van sz6. Patal Jozsef, Lelkek és titkok, Budapest: Mult és
Jové, 1937, 110.
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lamed vévnak szdlitia, és az Ur biblikus, dérgedelmes, hangvételli iizenetét
tovabbitja, amelyben kozli, nem torli el a blinés kézdsséget a fold szinérél,
amde: ,...békealdozatot kdvetelek. Halalt! Halalt! Halalt! Olyan halalt, amilyet
még nem latott Polana.”’%® A tovabbiakban pedig rendreutasitja, hogy ne zak-
lassa 6t mar a Messiassal, szedje 6ssze magat és foglalkozzon a szabémes-
terségével, egyébként pedig ne alljon elbtte alsénadragban.

Olbracht der(s travesztigjanak mélyén jozan és kemény vallaskritika rej-
lik. Az eredeti szbvegben ,smirna obét”'>” szerepel, ami az engesztel6 aldo-
zatnak (4sam) felel meg, és amelyet az Osz6vetségben a biindk bocsanata
céljabol mutattak be.'%® A regény tehat a megvaltas helyett az aldozatbemuta-
tas metaforajaként olvashatd, amely a legdsibb kultuszok vilagat idézi fel.
Ugyanakkor a blinbak-mechanizmust is felidézi, azt, amely miatt éppen a zsid6-
sag szenvedett oly sokat a térténelem folyaman: ,ime, isten gédodlyéje, amely
magara vette Izrael biineit! Egymaga mindenkiért!"'>® Ezen a ponton valik Safar
Hanna torténete 6sszeolvashatova a bocskdi rebbe dréséja tiikrében a szarva-
suld6zés szimbolikajaval. Hanna a kdzdsség ,blneit” viseli, amely tisztatalan-
ként kiveti magabdl, mivel csak igy képes fenntartani 56nmagat.

Hani és Hanele esetében ugyanaz a biohatalom altali ritualis kikozosités,
kivettetés all fenn, a szimbolikus halal, amely a Giorgio Agamben'®? altal Ujra-
értelmezett régi romai homo sacer fogalma mentén teszi értelmezhetévé a két
alakot. A homo sacer a romai jog szerint egyszerre szent és atkozott, aki a
jogon kivulre helyeztetik: barki megdlheti, ugyanakkor nem &ldozhat6 fel,
hiszen semminek, halottnak szamit. A szereplék értelmezése soran nem mel-
I6zhetd azonban a gender szempont, hiszen esetiinkben a homo sacemek
kimondottan néi valtozataval allunk szemben.

A szocidlis és nemi értelemben vett alarendeltség abrazolasa és annak
aldozatkénti metaforizacioja a két regényben lehetévé teszi a Gayatri Spivak
altal bevezetett subaltern fogalmanak szempontjabdl valé értelmezést. Spivak
Szora birhaté-e az alarendelt cim(i, mérfoldkének szamitd esszéjében amel-
lett érvel, hogy a subaltern kiszorul a kulturalis reprezentacio terepérél és
némasagra itéltetett'®'. E szempontbdl Ivan Olbracht, s még inkdbb Lang
Gyorgy regénye e lathatatlansag ellenében tesz, és a mivek az alarendelt

155 ,Varjak-e még ott a Messiast? — Varjak — mondja Hanele kissé elcsodalkozva [...]
— Mikor jon el a Messias? — A szolyvai rabbi azt almodta, hogy mar most, tavasz-
szal.” OLBRACHT, I.m., 131.

156 Uo., 147.

157 Ivan OLBRACHT, Nikola §uhaj LoupezZnik. Golet v udoli. Hory a staleti, Praha: Nase
vojsko, 1959, 369.

158 pl. Lev 14.21, 16.11, Szam 19.9

159 Ivan OLBRACHT, Karpataljai trilégia, ford. ZADOR Andras, Budapest: Eurépa, 1987,
184.

160 Giorgio AGAMBEN, Homo Sacer. Sovereign Power and Bare Life, transl. HELLER-
Roazen, Daniel, Stanford: Stanford University Press, 1998.

161 Gayatri Chakravorty Spivak, Széra birhaté-e az alarendelt?, ford. MANFAI Alice és
TARNAY Laszlo, Helikon 1996/42, 483.
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szbra birdsaként olvashatok. Olyan irodalmi reprezentaciok tehat, amelyek
hangot adnak a némasaégra itéltnek.%2

A machlojke, avagy a konfliktusnarrativak (Ujvari Péter:
Akik a holdat lesik; Schon Dezs6: Istenkeres6k a Karpatok
alatt)

A haszidizmus elsé dokumentalt belsé konfliktusa a Ljadi-i Snéur Zalman és a
kaliszki Avraham koz6tt a XVIII. szdzad végén tort ki, a tanitas elvi alapjait ille-
téen.'®3 Ez azonban nem fliggetlenithet6 a kontextustol, a kor éget6 kérdésé-
tél, amely a haszidizmus kdzponti vezetd szerepére vonatkozott, és amely
Snéur Zalman és a Bal Sém unokaja, a mezricsi Maggid, Baruk rabbi kbzott
alakult ki. A torténelmi kérilmények (Lengyelorszag feldarabolasa) és Barukh
rabbi utod nélkili halala miatt az egyes haszid vezetdk ellentétei nyilt konflik-
tusba torkolltak.'®* A haszidizmus tovabbi fejlédése soran az utdédlas mar a
leszarmazast kovette, és dinasztikus rend alakult ki. Bizonyos id6 utan pedig
teljesen normalissa valt, hogy az egyes varosokban székel6 dinasztiak egy-
massal konfliktusba keveredtek, vagy legalabbis rivalizaltak egymassal, sét
néha egymas kolcsdnods kiatkozasaig fajult a konfliktusuk. A zsid6 kézdssé-
gekben az egyes haszid irdnyzatok nem monolitikusan voltak jelen, de a
kilénb6z6 dinasztiak hivei régionként keveredtek, amely megakadalyozta a
dominancia kirivo tulkapasait. Az egyes udvarok kozotti szembenallas igy az
adott kozOsség affiliacioja szerint képez6dott le.'®® Ugyanez vonatkozik termé-
szetesen a karpataljai régiora: a helyi dinasztiak (Teitelbeum, Szpinka, Sapira)
mellett a kulféldi, lengyel udvarok befolyasa is jelentés volt, és kdzosségen-
ként valtozott — a helyi haszidok gyakran ezeknek a cadikoknak a hivei voltak,
a nagyunnepek alkalmaval pedig gyakran zarandokoltak Szancz, Belz,
Vizsnyic, Nadvora, Zsidicsov stb. varosaba.'®®

A konfliktusokat feldolgozé narrativak természetes modon éplltek be a
haszidizmus irodalmaba. Igaz, a hagyomanyos haszid térténetek kozott ez a
tipus nem szerepel, inkdbb a szekundaris haszid irodalomban talalkozunk
vellk. J6 példaja ennek Patai Jozsef A nagy pdr ciml elbeszélése, amely a
szaszoviak és a dinaviak kozti szembenallast tematizélja. Pontosabban a
megbékélést mutatja be, amely a szaszoviak Dinavba latogatasa alkalmaval
kovetkezik be sevudsz (savuot) Unnepén, a feloldast pedig a cadik példazatai

162 Ezen értelmezési szempont kialakitasaban Németh Zoltan tanulmanya inspiralt,
aki Borbély Szilard Nincstelenek ciml regényével kapcsolatban vetett fel hasonld
olvasatot. V6. NEMETH Zoltan, Az alarendelt nyelve Borbély Szilard mdiiveiben,
Studia Litteraria 2016/1-2., 157—168.

163 David BIALE et col., Hasidism: A New History, Princeton and Oxford: Princeton
University Press, 2018, 135.

164 V6. Ada RaPAPORT-ALBERT (ed.), Hasidism Reappraised, London: Littman Library
of Jewish Civilization, 1996, 76—-140.

165 BIALE et col., I.m., 434.
166 VO. BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 62—68.
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(mokhim) hozzak meg.'®” Hasonl6 konfliktusnarrativat dolgoz fel Elie Wiesel
Bolcsek és térténeteik (Wise Men and Their Tales) cim(, bibliai és talmudi ala-
kokat, haszid mestereket felsorakoztaté portrésorozata, amely a Sacz és
Zadagora (vagy Szandec/Szanc és Szadagora) cadikja, Chajim Halberstam
és Avraham Jaakov Friedman kozotti konfliktust abrazolja, és aminek egyéb-
ként irodalmi visszhangja is volt.'8® Mig Patai torténete a békdilésrdl szél, addig
Wiesel a ,gytildletfolyok és haraghegyek”'®° altal elvalasztott két part 6sszetl-
zését sotétebben festi meg. A cadikok alakjat két anekdotikus torténettel koze-
liti meg, majd a kettejik kozti kilonbségek utan a kézés pontokat sorolja fel:
mindketten a Bal Sémet kovették, és |zrael szeretete vezérelte 6ket. A késob-
biekben anekdotakon keresztll, részletesen bemutatja Hajjim rabbi alakjat
(nem mellékesen tdbb magyarorszagi, kalloi és szigeti vonatkozast talalunk
itt), majd a modernizmussal és luxussal vadolt Zadagorat abrazolja, végul kitér
a konfliktusra, amely teljesen elfajul. A két dinasztia kdlcsondsen kiatkozza
egymast. ,Kollektiv hisztéria sOport végig a haszid kozosségeken. Csaladok
mentek tonkre. Apak tagadtak ki fiaikat, férjek hagytak el feleségeket, baratsa-
gok szakadtak meg, tarsak arultak el egymast. Voltak otthonok, ahol a szulék
gyaszoltak — szat siva — gyermekeik miatt, ha azok az ellentaborba tartoz-
tak.”'70 VVégil csak a f6 zaszlovivék halalaval zarult le a konfliktus csak, s szer-
tefoszlott, mintha sosem lett volna: ,Maig sem értem a vita mély hajtéeréit.
Pontosabban, nem értem hevességét. (...) Ami meghdkkent6 e vitaban, az
nem is kitdrése, hanem hogy oly gyorsan lezarult — és hogy nem hagyott kese-
r(i szajizt egyik tdborban sem.”'"!

Ugyanezen konfliktust Schon Dezsé is feldolgozza munkaja Tizenhetedik
fejezetében, melynek kezdetén Zalmen Lejb Teitelbaumot értesitik arrdl, hogy
a szadagoraiak a Siratéfalnal kimondtédk az atkot a szanzi cadika, Chajim
Halberstammra, az el6zményekben fontos szerepet jatszé reb Srulcse
Rizsiner utédjara. A részletek mellett Schon is az ukrajnai szadagoérai pazar
udvartartasanak és a galiciai szanzi haszidizmus szerénységének az ellenté-
tére hivja fel a figyelmet. Wieselhez hasonldan példazza az elfajult szemben-

167 PatAl, I.m., 141-153.

168 ,Komoly veszekedés kezdddott ez ligyben a Sadagura dinasztia és Hajjim
Halberstam rabbi, a Zanz-i admor [a haszid kdz6sség vezetdje, a dinasztia feje —
Sz. P.] koz6tt, aki hatarozottan kifogasolta a Sadagura-haz exhibicionista életméd-
jat. A vita, amelyre mindkét frakcio reflektalt publikalt kommentarjaikban, hét évig
tartott, egészen a zanzi Hayyim rabbi halalaig. Velvel Zbarzher, a népdalénekes
szamos dalban dolgozta fel a vitat. Egy ismeretlen szerz6 pedig német szindara-
bot irt A szadagurai rabbi cimmel, amely egy ideig misoron volt. A szadagurai
haszidok és a zanzi haszidok kozétti vita Galicia minden részére atterjedt, mig
végll a bécsi hatésagok a szadagurai haszidok javara be nem avatkoztak, és
»progresszivnek« nem nyilvanitottak &ket. A harc elérte Palesztinat is, ahol
Szadagura altalanos vezetdje a Nyugati Fal alatt allva bojkottot hirdetett a zanzi
Haijjim rabbi ellen.” Dr. Jean ANCEL — Dr. Theodore Lavi, Encyclopedia of Jewish
Communities in Romania, Yad Vashem: Jerusalem, 1980.

169 WIESEL, I.m., 267.
170 Uo., 178-179.
171 Uo., 282.
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allast: ,A szanzi rabbi [...] elrendelte, hogy a szadagorai taborhoz tartozé6 sak-
tereket és tanitokat kergessik el, [a] tdramasoloval ne irassunk tfilint és mezu-
zat. Eltiltotta tovabba a szadagorai hivekkel vald érintkezést és 6sszehazaso-
dast [...] nemcsak pereskedések és denuncialasok folynak, de mar gyilkossag
is tortént. A valasok napirenden vannak.”'72

Schon toérténelmi regénye a konfliktusnarrativak mentén, a szakadasok
és konfliktusok sorozatanak kronikajaként is olvashatd. Az emlitett mellett
olvashatunk még a petrovai sakter, reb User és a koszovi Chajeml| Koszover
kozott kirobbant konfliktusroél is. A mi k6zéppontjaban allé legfébb ellentétet a
hirneves szigeti haboru képezi, melynek részletes leirasa a 25.-t6l a 36. feje-
zetig tart, de ezzel nem fejez6dnek be a konfliktusok. A Negyvenedik fejezet-
ben Ujabb ellentétrél olvashatunk, ezuttal a szaploncai rebbe (Joszef Majer
Weisz) és Lipe Teitelbaum k6zo6tt, akinek kdszénhetéen a késdbb az érmihaly-
falvi rabbigylilés soran az orthodoxiaban szakadas allt be. A szekularizacio
elleni harc (Egan reformjai, vilagi iskolaztatas, stb.) mellett a vizsnyici udvarral
vivott perselyhaborurdl is értesilink (az alamizsnagydjtés joga a szentfoldi
szegények szamara), a konyv végére a ,helyenként valésagos vallashaboru
képét olt[6]"173, Jajlis Teitelbaum és a kiskoru unokadccse, Zalmen Lajbot
tdmogatoi kozotti ellentét kertl. A haboru a kényv kiadasat megel6z6 évben
zarul le azzal, hogy Jajlis (Joel) Teitelbaum elfoglalja a szatmari rabbiszéket.

A legfébb és a dinasztia szempontjabdl legmeghatarozobb ellentétet a
Teitelbaum és a Kahana csaladok szigeti dominancidért vivott vetélkedése,
vagyis a szigeti haboru képezi. A szembenallas ugyanakkor szélesebb kontex-
tusban is jelentds volt, hiszen az 1868/69-es kongresszus utan a Teitelbaumok
az orthodoxiahoz csatlakoztak, amelyet a Kahana-haz elutasitott, és a szefard
kdzség megalapitasaval az ultraorthodoxiat képviselte.'™ A haborl kimenete-
Iének tehat orszagos viszonylatban az orthodoxia, az Orthodox Kézponti Iroda
befolyasa volt a tétje."”®

Schon irasaban — Wiesel fentebb idézett soraihoz hasonléan — a bizony-
talankodas szélamai dominalnak a haboru okainak keresése soran: ,A tizenki-
lencedik szazad belsé zsidd partharcait féleg vallasbeli felfogasbdl eredd
nézeteltérések okoztak. A szigeti haboru elsé stadiumaban ilyesmirdl sz6 sem
lehetett. A latszat szerint itt strajmlik és kaftanok harcoltak strajmlik és kafta-
nok ellen. Egyenlé ellenfelek voltak: egyforma tekintéllyel és egyforma 6ssze-
kottetésekkel birtak. Az egyik partnak volt témege és pénze, a masik partnak
volt tdmege és pénze. S ami a legfontosabb: az egyik part harcaszati eszkdzei
nem hianyoztak a masik part fegyvertarabol sem.”'”® A viszonyok felmérése
utédn Schon szerint hatalmi harcrél van sz6, amelyet egyszerlen a ,féltékeny-
ség” gerjesztett.'”” A szigeti haboru részleteinek 6sszefoglalasatol itt most

172 ScHON Dezsé, Istenkeres6k a Karpatok alatt, Budapest: Mult és Jové Lap- és
Konyvkiado, 1997, 118.

173 ScHON, I.m., 321.

174 1tt tehat nem a Spanyolorszagbdl kilizétt ladino nyelvl zsidok kézosségérdl van
sz0, hanem politikai man&verrél.

175 VO. BANYAI — FEDINEC — KOMOROCZY, I.m., 54.
176 SCHON, I.m., 172.
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tekintslink el, elég annyit megjegyeznink, hogy a konfliktus ezuttal is a hivek
kdzé hatolt és elfajult. 1886 6szén egy szombat alkalmaval a nagytemplomban
a két tabor hivei kozott tomegverekedés tort ki.'”8

Hasonl6 konfliktussal talalkozunk Ujvari Péter Akik a holdat lesik cimi kis-
regényében is, amelyben ha nem is rabbik, de a mikrok6zosség vezetdi kerlil-
nek szembe egymassal, s a konfliktus szintén vallasi szinezet(i. Reb Lipmen a
héder megtartasa és a vilagi oktatas elutasitasa, reb Avruhom pedig a kett6s
iskolazas mellett tor landzsat. Ez a szembenallas nemcsak a mikrok6zdsséget
hatja s rendezi at a szerepl6k kapcsolatait, de ebbdl fakadéan a maganszféraba
is behatol. Az ellenlabasok gyermekei ugyanis jegyben jarnak: ,[A] gyermekein-
ket 6sszeadjuk, de az eszlinket nem adjuk 6ssze. Mindenki a magaé utan megy.
Meglatjuk ki ér vele messzebbre. / Ime, hat reb Lipmen megiizente a haborut.”'"
Ujvari regényeinek mesteri dramaturgiai és feszultségteremtd erejérél tanusko-
dik Malkele és Bunem, a jegyesek (és szerelmesek) kozotti viszony kiszolgalta-
tottsaga és fenyegetettsége. A konfliktus feloldasa utan igy az eskiivé igéreté-
nek hagyomanyos happy endje alkotja a kisregény zarlatat.

Ujvarinal ugyan nem, de Schon és Wiesel irasa esetében talalkozunk a
zsidé hagyomany konfliktusnarrativainak megidézésével. Wiesel a bibliai és
talmudi vitak (Hillél és Samma;j)'® bemutatasa mellett szinte a vildg mikodé-
sének alapjat ismeri fel a konfliktusban. Szerinte a haszidizmus lényege a
szenvedély, amely nemcsak az imadkozasban nyilvanul meg, de a torzsalko-
dasban is. 8" A vitak azonban elcsitulnak: ,nem arra tanit tan az atyaink bol-
csessége, hogy bizonyos vitdknak az Orokkévalosag a sorsa?”'82 Wiesel a
Misna egyik legrégibb rétegének tartott, az Atyak bélcs mondasai Pirké Avot
5:17 passzusara utal: ,....minden vita eredménnyel zarul, amelyet dnzetlendl,
Isten nevében folytatnak. A meddd vita, amely nem Isten nevében zajlik, nem
ér el hatast. Az els6re példa Sammaj és Hillel vitaja, az utébbit Korah és gyu-
lekezete példazza.”®3

177 Uo., 173.
178 Uo., 237.
179 UJVARI, I.m., 119.

180 Hillél és Sammaj a Misna korai bélcsei, akik a keresztény id6szamitas kezdetének
idején éltek, a tannaitédk és a rabbinizmus megalapozdinak szamité tanitomeste-
rek. Ugyan kortarsak voltak, Hillél mar éregembernek szamitott Sammaj szuleté-
sekor. Mindketten iskolat alapitottak, tanitvanyaik kdzétt pedig erds ellentét volt a
nézetkllonbségek miatt. Hillél iskolaja megengeddbb hozzaallas, Sammajét
pedig szigor és istenfélelem jellemezte. A talmud (Eruvin 13b) beszamol Hillél és
Samma3j iskolaja kdzott harom éven keresztiil zajlo halachikus vitarél, konkrétu-
mot azonban nem k6z4l réla, ahogy arrdél sem, végul mi okbdl avatkozott be az égi
hang (bat kol), amely kijelentette, hogy mindkettejik szava az él6 Istené, de a
halacha oldalan Hillél &ll. A kettejilk kozti konfliktusrdl Id. a Pirké Avot 5:17 helyét
— a fészOévegben idézem.

181 V6. WIESEL, I.m., 269.
182 Uo., 269.

183 BEeD® Viktdria — DARVAS Istvan — FINALI Gabor — FRITz Zsuzsa — TORONYI Zsuzsanna —
VERO Tamas (szerk.), Az Atyak tanitasai, Budapest: Magvet6—Mazsihisz, 2019, 93.
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A maéchlochet/machlojke, azaz a vita és szembenallas a fent emlitett
hagyomanyos talmudi hely szerint abban az esetben helyénvald, ha targya
legitimitasahoz, a vitas kérdés fontossagahoz nem fér kétség. Schon szintén
hasznalja e kiindulépontot, a Harmincnegyedik fejezetet a kdvetkezdképpen
vezeti be: ,Az 6szinte haboruskodasnak, amely a Mindenhaténak vél szolga-
latot tenni, a Misna-bodlcsek hosszu életet josolnak. Hillél és Sammaj haborujat
allitjak oda példaként, amelyet 6szintesége miatt »I'sém Samajim« cimen
aposztrofalnak. / Marpedig ha egy harc 6szinteségének kritériuma a tartossag-
ban rejlik, akkor nyugodtan megallapithatjuk, hogy a szigeti haboru az 6sszes
magyarorszagi valldsos harcok kozott a legészintébb volt.”'8 A szigeti mach-
lojke kibontakozésakor tehat mintha a szembenallas 1étjogosultsdga mellett
érvelne a szerz® a talmudi példaval. A haboru elmérgesedésével azonban
felllirja ezt a véleményt, és ezzel egyben a vita konstruktiv voltat (I'sém sam-
majim) is kétségbe vonja. Schon a szigeti haszidizmus eseményeit mindig
kell§ tavolsagtartassal és j6zansaggal kezeli. Az adaz haboru fanatizmusat a
hagyomany segitségével vald6 mentegetés helyett kritikus fényben tlinteti fel:
»A szigeti machlojke nem volt tdbbé »ligy« — »milchemet micva«, szent haboru
lett bel6le.”'8% Schon kritikus megjegyzése igen éles, annyira, hogy a hagyo-
manyt is felllirja, hiszen milchemet micva alatt a talmudi és biblikus forrasok
nem belsé konfliktusokat értettek, hanem mindig a zsidokat veszélyezteté
kilsé ellenség elleni hadviselést.

Fikcioképz6 aktusok és korulhatarolhatatlan kanon

A Dan Miron eljarasa nyoman elkulonitett négy narrativaalapozé metafora (a
szekularizacio vs. elzarkdzas, a mélyszegényseég, a zsido né alarendeltsége
és a kozosségen bellli konfliktusok), amely a hagyomanyban fellelhet6 el6ké-
pekre apellal, kapcsolatot teremt a kijel6lt szévegcsoport darabjai k6z6tt. E
mivek regiondlis és szociokulturalis beagyazottsagan, a valésagreferenciakra
hagyatkozé diskurziv olvasaton tul e metaforak fontos dilemmat oldanak fel:
azt, amit el6zb6leg a fikcids reprezentaciok hitelességének szamonkérhetésé-
gekeént artikulaltunk. Az irodalmi elemzés szamara elkerilhetévé valik, hogy
mas tudomanyok médszereivel vizsgalja az adott anyagot, vagy éppen kizaro-
lag a szOveg strukturalis elemzésénél maradjon, ha a szdveget kitermel8 kul-
tura kontextusait is figyelembe véve abbdl a felismerésbdl indul ki, amelyet
Wolfgang Iser fogalmazott meg. A hagyomanyos fikcié-valésag dichotomia
mellett az altala bevezetett imaginarius fogalma segitségével irhaté le a fikci-
0képzd aktusok mikddésmadja. A fikciok megkettézik a referencialis vilagot,
am ,kontextusfliigg®k Iévén, elillannak az egyértelm{ meghatarozasi kisérletek
eldl...”'® Az imaginariusnak pedig nincs 6nallo intencionalitasa, a fiktivvel a
jaték altal strukturalt viszonyban létezik. igy aztan mindketté ,ellenall az
esszencializalasnak.”'®" Vizsgalt szovegcsoportunk esetében a széveg mime-

184 ScHON, I.m., 232.
185 Uo., 244.

186 Wolfgang ISER, A fiktiv és az imaginarius, ford. MOLNAR Gabor Tamas, Budapest:
Osiris, 2001, 16.
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tikussagara hagyatkozo elemzés helyett az Iser altal leirt fikcioképzé aktusok
vizsgalata tlnik célravezet6nek.

Ahogy lathattuk, Miron diskurziv és metonimikus olvasatot kulonit és vet
el, amelyek kézds vonasa, hogy kizarélag a valésag és fikcid viszonyara
hagyatkoznak. Miron, bar nem hivatkozik Iserre, az altala felvazolt metaforikus
olvasati pozicié az antropoldgiai nézéponton tullépve, a széveg intencionalita-
sara hagyatkozva a valds és az imaginarius kozotti kapcsolatot veszi alapul a
stetl fikcidés reprezentacionak vizsgalata soran — legalabbis e fikcids vilagok
leirasara alkalmasabb iseri terminoldgianak feleltethetjik meg a metaforikus
olvasat tenor/vehicle minéségének jellemzését.'88

Négy metaforank (s talan tébb is akadna) a fikcidképzé aktusok vizsgala-
téanak szlkségességére hivja fel a figyelmet. Barmilyen mértékben referaljon
is a valésagra Dubla, Gyertyanliget vagy Polana fikcios vilaga, nem téveszthe-
t6 szem el6l a mdd, ahogy az imaginarius testet 6lt a fikcids jatékszabalyok
altal kijelolt vilagban. Ezek vizsgalata és dsszevetése altal teremthetd kozvet-
len kapcsolat e mivek kozétt. E négy metafora Miron eljarasahoz hasonléan
azt bizonyitja, hogy e széttarto, kilonféle irodalmi és tarsadalmi kontextusok-
ba, diskurzusokba rendelheté miivek alkotta széveghalmaz darabjait nemcsak
a regionalitas altal kbzos nevezdére vonhatd valésagreferenciak rendelik egy-
mashoz, de a fikcioképzd aktusok mikodésének eredményeképpen megalla-
pithaté narrativaalapozé metaforak is.

A fentebb elemzett mivek kdzll Elie Wiesel Az eski ciml regénye ese-
tében nem talaltam olyan metaforat, amely altal a tdbbivel 6sszekapcsolhatd
volna. Pontosabban, olyan metaforat nem leltem, amely e kdzdsség mellett a
fikcioképz6 aktusok szempontjdbdl meghatarozé lenne. Példaul a kolhazai
Ugyvédhez, a varosi polgarsaghoz asszimilalédott Braunhoz kapcsol6dé mel-
lékszalban megjelenik a szekularizacié problémaja — Braun allitasa szerint
nem tért ki, a vallast mint olyat utasitja el.'® Mégis erdltetett lenne emiatt
Osszekapcsolni az Akik a holdat lesik vagy a Safar Hanna szomoru szemérdl
cimd mUvekkel, hiszen pusztan tematikus-motivikus hasonlésagrol lenne sz6.
Az eskli fikcios vilagat megalkoté metaforak a pogromhoz, az emlékezet és
felejtés témajahoz kellene, hogy kapcsolodjanak — a tobbi vizsgalt miben
azonban nem talalunk ilyet.

Az imaginarius és a valds kdzotti viszonyok Az eski fikcids vilagaban
kilonos jatékot Gznek. Fentebb lathattuk, hogy a regény 6nmaga fikcionalita-
sara ramutatd gesztusok soran at problematizélja Kolhaza azonositdsat a
valésagreferencidak mentén. Raadasul a mi elején két oldalon keresztul olvas-
hatunk arrél, hogy e kelet-eurdpai stetl-univerzum varoskai mennyire egyfor-
mak és altalanosak a ,Dnyeper és a Karpatok” kozott.'® Vérvadak ugyan el6-
fordultak a Karpatok mindkét oldalan, hiszen a regényben ez motivalja a pog-
romot, nyugati lejt6in azonban nem tudunk a keleti pogromokhoz hasonlé ese-
ményekrdl, és ezt a kilonbséget példaul Olbracht is kiemeli ki riportjaban: ,ltt

187 Uo., 18.

188 MIRON, I.m., 12.

189 Elie WIESEL, Az eski, Budapest: Eurdpa, 1990, 245.
190 WIESEL, I.m., 1990, 59.
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nem voltak pogromok, mint a szomszédos Lengyelorszagban, Romaniaban és
Oroszorszagban.”’®! A masodik vilaghaborl el6tti huszadik szazadban a
regény szerint ilyesmire nem kerdlt sor, ezért minden jel arra mutat, hogy a
regényben szereplé pogrom a holokauszt szinekdochéja. Ha viszont allegori-
kus holokausztregényként olvassuk a miivet, elkerllhetetlen, hogy a referen-
cialis olvasat fel6l indulva Wiesel 6néletrajzi szovegei (elsésorban Az éjszaka)
tukrében olvassuk azt, és a Kolhaza—Maramarossziget mellett tovabbi parhu-
zamokat latolgassunk a fikciéképz6 aktusok feltarasanal.'®?

A holokauszttapasztalatbdl fakad a mi masik dominans metaforaja is,
amely az emlékezést problematizalja. Ez pedig annyira fontos és megkerilhe-
tetlen Wiesel esetében, hogy elvalasztja a tdbbi, vészkorszak elbtt megirt,
korabban emlitett m(itél. Lang regénye kivétel ugyan, s a regény a deportalas-
sal zarul, mégsem mindsul holokausztregénynek. Sommasan megjegyezhet-
juk, hogy nem lehet e mar nem létez6 kdzdsségekrdl ugy irni a soa utan, hogy
ez ne strukturdlja a fikcionkat. A fentebb bemutatott fikcionalizaltsag onrefe-
renciaibdl az is nyilvanvald, hogy Wiesel zsidd mitologidja a keleti stetl vilagot
abrazolo irodalmi hagyomanybdl sarjad. Vagyis az elpusztult kozosségek fik-
ciodinal legalabb olyan behatdéan kellene vizsgalni ezeket a reprezentaciokat,
mint a referencialis vonatkozasokat, s6t, még inkabb. Az eskiit inkabb a zsido,
mindenekel6tt a klasszikus jiddis irodalom pogrom-narrativainak'®® hagyoma-
nyabdl kiindulva kellene elemezni, semmint a valésagreferenciakbdl vagy az
életrajz felél. Annal inkabb, mivel lathattuk, hogy a gyermekkor megsemmistilt
vilaga Wiesel szamara mitikus el6képként szolgal, a Kezdet elSidejeként, min-
den torténet ereddjéként.

A karpataljai-verhovinai transzkulturalis zsid6 kanon létjogosultsagat
éppen Az eski, a regionalitds szempontjai szerint leginkabb ideill§ Wiesel-
regény kimaradasanak esete mutatja meg. Azt bizonyitja ugyanis, hogy a regi-
onalis vonatkozason tul is 6sszeolvashaténak kell lennilik az e kanonban
sorolt miveknek. Bar szlikds halmazrdl van sz, az altalam vizsgalt mivek
sorat tovabb lehetne bdviteni, nem utolsdsorban a helyi jiddis irodalmat is ala-
posan meg kellene vizsgalni, amelynek feltérképezésére mar torténtek kisér-
letek.'®* Esetlinkben azonban nem irodalomszocioldgiai feltarasrol van szo,
hanem az itt irddott jiddis és héber miivek lokalis-regionalis vonatkozasairdl, a
regionalis zsidosag repreneztacioirdl. Eszerint Holder J6zsef, Avigdor Hameiri,
Aser Zelig Wolf, Wolf Tambur, Slomo Leib Moskowitz, Natan Mark vagy a hir-
neves marsalik, a Schon-regény egyik szerepléje, Hirsch-Leib Gottlieb miveit
kellene e vonatkozasok szerint vizsgalni.

191 OLBRACHT, I.m., 385.

192 A memoar kdvetkezé passzusaban felsorolt alakokban a regény el6képére ismer-
hetiink: ,...egy hitehagyo, akit a kozosség kikdzositett [...] Mose, a bolond, akinek
nevetése kisért almaimban, a kabbalista Kalman, akinek fatyolos tekintete elho-
malyositja az enyémet...” Elie WIESEL, Minden foly6 a tengerbe siet, Budapest:
Esély, 1996, 51.

193 Vo. David G. Roskies, Against the Apocalypse. Responses to Catastrophe in
Modern Jewish Culture, Syracuse University Press, 1999.

194 V6. Menachem Keren-Kratz és Komoroczy Szonja Rahel tanulmanyait
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E kanon érdekessége éppen a szerzdk és miivek széttartasaban, cent-
rum nélkiliségében rejlik, hiszen a hataratlépés és tranzicid, a nyelvkdziség
és a transzkulturalitas jelenségeinél fogva a nemzeti kanonon kivilre helyezik
magukat, és egyben a deterritorializalt kultira problémait vetik fel.’®> Mindez
azt is magaval vonja, hogy nem koérvonalazhaté e kanon a hagyomanyos,
nemzeti irodalmakra jellemzé mdédon — egyszeriien nem huzhatéak meg a
hatéraik. E miveket sajat centrumukban mindig egzotikumként kezelték, s
ezért az orientalizald viszonyulasért nemcsak az antropologizalé magatartas
felelés, amely a régidt ugy kezelte, mint ahogy a nyugati impériumok viszo-
nyultak gyarmataik torzsi kulturajahoz, hanem az a tény is, hogy mint repre-
zentaciok, ritkasagszamba mennek a nemzeti irodalom és nyelve szempont-
jabol. Az irodalomtdrténetek olyan megallapitéasai, miszerint ez vagy az a mi
mint az adott nyelven irt, az adott irodalmon bellili fikcié paratlan vagy leg-
alabbis ritka abrazolasa a karpataljai haszidoknak, igaz ugyan, de a koloniza-
ciéhoz hasonléan reterritorializalé magatartasrél arulkodik. Eppen e viszony-
bol adddik e mivek irant tamasztott kérdés az abrazolas hitelességére vonat-
kozélag, amelyet alapos elemzés hijan az irodalomtérténetek evidenciaként
kezelnek. llyen példaul lvan Olbracht vagy egy szélesebb zsidd kulturalis hori-
zontot képviselve Ujvari Péter esete. Persze, a sorolt mlvek — leszamitva Elie
Wieselt és Ivan Olbrachtot — teljesen marginalis szerepet jatszanak a nemzeti
irodalomtorténeti diskurzusban, vagy teljesen hianyoznak beldle.

A mintamon végzett fenti kisérlet, a valasztott mlvek négy metafora men-
tén val6 dsszeolvasasa olyan kiindulasi pontot kinal, amely egyarant tullép az
egyoldalu antropolégiai és a szOvegcentrikus strukturalista viszonyulason. Az
egymassal valé dsszevetés mindekdzben nyitotta teszi a miveket a région
kivuli parhuzamokra is. Lang Gyoérgy regénye példaul olyan megddbbentéen
szuggesztiv képet fest a mélyszegénységrél, amely nemcsak a nemzeti kanon
oszlopos tagjaval, Méricz Zsigmond Arvacskajaval allitja parhuzamba az irast,
hanem az elmult néhany év egyik legnagyobb visszhangot kivaltott regényé-
vel, Borbély Szilard Nincstelenekjével,'% valamint Barnas Ferenc A kilence-
dik™” cimi regényével is. (Raadasul az alarendelt szemszdge ezekben a
regényekben is meghatarozo.) Hasonlé szempontok alapjan hasonlithatjuk a
Safar Hanna szomord szemérél cimlU regényt nemzedéktarsa, Jaroslav
Durych Szazszorszép cimi kisregényéhez. A szociokulturdlis beagyazottsag-
bdl kifolydlag talan még kézenfekvdbb a jiddis irodalomban keresni a parhuza-
mokat. S val6 igaz, se szeri, se szama a szegénységabrazolasoknak, de bar-
mily gyakran talalkozunk is a snorrer alakjaval, Az Ur csodét tesz Bajnisahoz
hasonlé alakot kdnnyen talalhatunk, Hani térténete azonban kildnbozik télik.
Es bar mar a preklasszikus irodalomban talalkozunk a szegénységabrazolas
és a néi szempont kettés alkalmazasaval, Solomon Ettinger Szerkeléje'®®

195 SEYHAN, I.m.,10.
196 BORBELY Szilard, Nincstelenek, Pozsony: Kalligram, 2013.
197 BARNAs Ferenc, A kilencedik, Budapest: Magvet6, 2006.

198 A Szerkele ez els6 jiddis nyelvi szindarab, amelyet a maszkil lembergi orvos,
Solomon Ettinger irt 1826-ban. A szatirikus vigjaték a Szerkele ellen kovéacsolt
bosszurdl szdl, aki meghamisitotta az allitdlag halottnak hitt batyja végrendeletét.
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egyaltalan nem az alarendelt szerepét testesiti meg. A szekularizacio targyalt
problémaihoz hasonldkat szintén talalhatunk a jiddis irodalomban, mint ahogy
egy kdzdsség rabbidinasztiak vagy mas megosztottsag miatti belsé ellentét-
nek, haborisaganak az abrazolasa sem egyedulallé dolog.

A lehetséges komparativ elemzések bizonyara érdekes esettanulmanyo-
kat produkalnanak, ugyanakkor bizonyitékként szolgalnanak arra, hogy a
kanonunk legfébb tulajdonsaga a kilonféle iranyok felé valo nyitottsag, ugyan-
akkor a kérulhatarolhatatlansag, mivel allandéan elmozdul, s esszencia nélku-
lisege miatt ellenall a definicioknak. Vajon miben kilénbdzhetne egy transzkul-
turalis régié kanonja, amely a Kérpatok alatt él6 haszid diaszpérat reprezen-
talja, hiszen ugyanezeket a jegyeket ismertuk fel a régi6 és a vidék zsidosag
kulturajaban is? Oda érkezink meg, ahonnét kiindultunk: a tanulmany elején
a transzkulturalis régioéra vonatkozé megallapitasokat viszont immar e kanon-
ra vonatkoztatva ismételhetjuk meg. Az ott fellelhet6 jelenségek megtalalhatok
mashol is, de a kombinacid, amelyben a fikcioképzd aktusok soran felmutatjak
magukat e reprezentaciok, egyediek.'%°
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The Literary Representations of Subcarpathian Jewry as a Particular
Canon

Abstract. The paper outlines the possibilities of creating a regional multilingual
and transcultural Jewish canon related to the Transcarpathian / Maramures regi-
on. This transcultural area of historical Hungary, with its large Jewish population,
was most significantly influenced by Hasidism, and this is reflected in the works
depicting the local Jewish community. The changes of power after the collapse
of the Austro-Hungarian Monarchy and then during the Second World War deter-
mined the life of these communities and the linguistic, cultural, ideological, con-
textual and empirical diversity of the works reporting on them. The soa, which
ends in the local Jewish world, defines this set of texts with minority and regional
relevance. Some of these works belong to the Holocaust literature, looking thro-
ugh the prism of the transcultural experience of survivors and recalling the lost
world (Elie Wiesel, Helena MarSikova, David Weiss Halivni). And most of his

100 works create a world of fiction where the countryside is nourished by a reality that
has become a thing of the past once and for all. In addition to the linguistic, con-
textual, cultural and ideological differences, the manifest regional aspect of the
works discussed by Péter Ujvari, lvan Olbracht, Elie Wiesel, Dezsé Schoén,
Gyorgy Lang is a common feature - so does it make sense to talk about a regio-
nal canon for this divisive set? The analysis can distinguish four typical narratives
relevant to the transcultural region that make these works readable.

Keywords: regionality, transculturalism, fictionalizing acts, Jewish culture,
Subcarpathia
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